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Abstract:

Die vorliegende Arbeit geht davon aus, dass fur die Ausubung des Lehrerberufes
eine Haltung sinnvoll ist, die ein Lehrerhandeln wie ein Ganzes in sich zusammenhalt
und dabei den vielschichtigen Herausforderungen des Berufes gerecht wird. Eine
Lehrer-Haltung soll sich abheben von dem vorherrschenden Modell einer so genann-
ten Professionalitat, welche allein auf Fertigkeiten gegrundet ist.

In der Theorie des impliziten Wissens (Neuweg, Polanyi) wird eine erste Umsetzung
dieser Idee gesehen und vorgestellt. Darin wird der ,Experte’ oder ,Kénner* favori-
siert. Nach diesem Modell ist das Handeln an der Sachlage ausgerichtet und von
intuitiver Natur. Das ,Wissen® des Lehrers erweist sich hier gleichsam erst im Tun
selbst. Dieses Modell beinhaltet jedoch zwei Probleme.

So fehlt dem Konzept des impliziten Wissens die Fahigkeit der Selbstreflexion. Impli-
zites Wissen, das sich im Lebensprozess entwickelt hat, kann namlich auch in impli-
zite Blindheit umschlagen. Gegen diese Gefahr einer sich verfestigenden Lehrer-
Haltung wird als erganzende Moglichkeit einer Selbstreflexion das philosophische
Denken Nietzsches empfohlen. Nietzsches aphoristisches Denken und die besonde-
re Berlcksichtigung der Kehrseiten menschlichen Handelns kdnnen dazu ermutigen,
sich von einem Denken in Systemen zu I6sen und einen freien Umgang mit den Pa-
radoxien und Widerspruchen des Alltags zu wagen.

Ein zweites Problem besteht darin, dass die Theorie des impliziten Wissens nur eine
grobe Ubertragung ihrer Prinzipien auf den komplexen Schulalltag zulésst (erschwer-
te Ubertragbarkeit). Deshalb wird im Schlussteil dieser Arbeit das Denken einer bild-
analytischen Psychologie und Entwicklungstherapie (Mikus) vorgestellt und als
Werkzeug fir die Einschatzungen und Gestaltung des schulischen Alltags empfoh-
len.

Die ordnungsstiftenden Prinzipien eines bildanalytischen Denkens wirken nicht wie
formalisierende Systeme, sondern wie die ,ubergreifenden Bilder' der jeweiligen Zu-
sammenhange selbst. Das flhrt zu einer Haltung eines kreativen Sich-zurechtfindens
in immer neuen Zwischenwelten, die an die jeweiligen Verhaltnisse angepasst sind.
Eine solche Haltung beruht nicht auf vorab gelernten Fertigkeiten oder einfacher Intu-
ition, sondern auf der erworbenen Fahigkeit, komplexe Zusammenhange bildhaft

wahrnehmen und mit ihnen angemessen umgehen zu konnen.
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Je planméBiger Menschen vorgehen,
desto wirksamer trifft sie der Zufall.
(Friedrich Diirrenmatt)

Einleitung

In einer seiner zahlreichen Anekdoten schildert der Kommunikationswissenschaftler
Paul Watzlawick, wie ein Betrunkener des Nachts unter einer Laterne nach seinem
Schlissel sucht. Der ihm dabei helfende Polizist fragt den Betrunkenen nach einiger
Zeit, ob er denn sicher sei, den Schlissel auch an dieser Stelle verloren zu haben.
Der Betrunkene verneint dies mit dem Hinweis, er habe ihn weiter hinten verloren,

aber da sei kein Licht zum Suchen.’

Mit dieser Geschichte karikiert Gorlich eine Form der Lehrerausbildung, die sich vor-
nehmlich am Handeln orientiert und dabei die Person des Anwarters unberucksichtigt
lasst. Unabhangig davon, ob es sich hierbei um Ausbildungs- oder Fortbildungsinhal-
te handelt, nur selten werden Seminare ,ganzheitlich*?, also unter Einbezug der Per-

son und ihrer personlichen Anteile, durchgefuhrt.

Stattdessen, so Gorlich, werde das Augenmerk auf die Aufrechterhaltung einer tech-
nokratischen Vorstellung gelegt, die der lllusion dient, unkontrollierbare Ablaufe unter

Zuhilfenahme bestimmter Techniken beherrschen zu kénnen.®

Gorlichs Kritik richtet sich gegen eine Lehrerausbildung, die weitestgehend auf der
Vorstellung beruht, dass ,Handeln’ als eine Folge von ,Wissen‘ zu verstehen sei. Ge-
lingendes Handeln ist dementsprechend abhangig von einem umfangreichen ,Wis-
sen’, das Uber eine Vielzahl komplexer Begrifflichkeiten gelernt werden muss. Vor
diesem Hintergrund lasst sich auch die immer wieder betonte Kluft zwischen ,Wissen

“4

und Handeln® nur schlieBen, wenn bestimmte Handlungssequenzen immer wieder

theoretisch gelernt und durch praktische Umsetzungsubungen vertieft werden.

Indessen ware auch denkbar, dass — entsprechend Gorlichs Kritik — eine Kluft inso-
fern gar nicht existiert, als der forschend-suchende Blick ,[e]mpirischer Bildungswis-

! Vgl. P. Watzlawick, Anleitung zum Ungliicklichsein, Minchen/Zirich 71988, 27f.
2 Vgl. H. Gdrlich, Ganzheitliche Lehrerbildung — Versuch einer Horizonterweiterung im Kontext der
Kluft von Anspruch und Wirklichkeit padagogischen Wirkens in Schule und Unterricht, in: Padagogi-
sche Rundschau, 1/2014, 57-70.
*Vgl. ebd., 61.
* D. Wahl, Mit Training vom tragen Wissen zum kompetenten Handeln? In: Zeitschrift fir Padagogik,
Jg. 48, H. 2, Marz/April 2002, 227-241, hier: 230.
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senschaften*® sich zwar den gut ausgeleuchteten Stellen zuwendet, die dunklen Be-

reiche aber konsequent ausspart.

Eine Lehrer(aus)bildung dagegen, die auf ,Personlichkeitsbildung und -entwicklung“®
sowie auf ,Menschenbildung“ zielt, ist Goérlich zufolge ,nur mit einem Bruch eines

lediglich kognitiven Lernbegriffs*’

erreichbar. Gorlich schlagt vor, die Ublichen The-
men didaktischer Ausbildung um die Bereiche Kunst, Sport, Theater sowie (Lehrer-)

Gesundheit und Spiritualitat zu erweitern.

Allerdings stellt sich hierbei die Frage, inwieweit diese Anregungen auch tatsachlich
Gorlichs eigenem Anspruch gerecht werden. Wenn empirische Forschung gleichsam
an den falschen Stellen sucht, dann wird es wenig helfen, die alten Suchpfade um
einige weitere Techniken zu bereichern. Auch wenn die von Gdrlich vorgeschlagenen
Bearbeitungsbereiche durchaus sinnvoll erscheinen, bedarf es flr den Blick in die
,dunklen‘ Ecken einer Perspektive, die sich tatsachlich auch in den dunklen Ecken

zurechtfindet. Eine solch neue Perspektive soll mit dieser Arbeit vorgestellt werden.

Gegen Ende des letzten Jahrhunderts wurde bereits mit den Arbeiten von Neuweg
ein Pfad beschritten, der sich intensiv mit dem Gedanken beschaftigt, inwieweit das
Wissen um eine Handlung einem intelligenten Handeln vorausgeht. Ausgehend von
Polanyis Begriff des impliziten Wissens kommt Neuweg zu dem Schluss, dass die
Intelligenz einer Handlung sich nicht aus einem der Handlung vorangehenden intelli-
genten Wissen speist, sondern sich in der Handlung selbst begrindet. Die das Tun
ausmachende Intelligenz ist der Handlung nicht vorgelagert, sondern als ,implizites
Wissen' im Tun verankert. Implizites Wissen versteht sich in diesem Sinne als eine
Entitat, die zwar Handlung ausrichtet, zu der das handelnde Subjekt jedoch (in der
Regel) keinen Zugang hat. Wo sich ein Handelnder einen solchen Zugang erzwingt,

geht die Wirksamkeit impliziten Wissens verloren.

Schon der Aneignungsprozess des impliziten Wissens bleibt dem Subjekt weitestge-
hend verborgen. Das Subjekt kann nicht dariber entscheiden, welches Wissen sinn-
voll und welches unsinnig ist, weil es von der Integration dieses Wissens nichts be-

merkt. Vor dem Hintergrund schulischer Realitat aber fihren Aneignungsprozesse

® H. Goérlich, Ganzheitliche Lehrerbildung — Versuch einer Horizonterweiterung im Kontext der Kluft
von Anspruch und Wirklichkeit padagogischen Wirkens in Schule und Unterricht, a. a. O., 62.
j Ebd., 67.

Ebd.



dieser Art zu einem gelingenden oder misslingenden Handeln, weshalb gerade der
Aneignungsprozess, die ,implizite Integration’, fur den Anwarter eine besondere Be-

deutung besitzt.

In der vorliegenden Arbeit wird dazu der im Titel erwahnte Begriff der Haltung einge-
fiihrt, der der Integration impliziten Wissens einen neuen Rahmungsbereich bietet.’
Mit dem Begriff der Haltung ist eine besondere Lehrer-Haltung gemeint, die sich als
eine zwischen den beruflichen Anforderungen und den persénlichen Eigenanteilen

vermittelnde Instanz versteht.

Als Entwicklungstherapeut konnte ich neben meinem Beruf als Lehrer bezlglich der
Ausbildung einer Haltung hinreichend Erfahrung sammeln. Ausgangspunkt war hier-
bei die entwicklungstherapeutische und supervisorische Arbeit, zu deren Vorausset-
zungen eine spezielle ,Haltung’ gehort, ohne die ein therapeutischer Entwicklungs-
prozess nicht moglich ist. So muss sich beispielsweise ein Entwicklungstherapeut auf
seinen Klienten bis zu einem gewissen Verwicklungsgrad einlassen kdnnen, ohne

von diesen Verwicklungen ganzlich absorbiert zu werden.

Ahnliches gilt auch in Ansatzen fiir den Lehrerberuf. Gewiss hat der Beruf des Leh-
rers auf den ersten Blick kaum eine Gemeinsamkeit mit einer Therapiesitzung. Aber
die Vielzahl der Verwicklungsanlasse sowie auch die sich daraus ergebenden Ent-
wicklungsmaoglichkeiten kénnen dem Lehrerberuf vor dem Hintergrund individueller
Umschaffungsprozesse zur Ausbildung einer neuen Haltung verhelfen, die von hier
aus dem padagogischen Handeln erst einen vertiefenden und sinnstiftenden Aus-

druck verleiht.

Eine wesentliche Besonderheit der Entwicklungstherapie bildet als rahmender Hin-
tergrund die Philosophie Friedrich Nietzsches. Nietzsche hat wie kaum ein anderer
seine herausfordernde Philosophie mit einem psychologischen Denken verknUpft,
das sich besonders fur die Ausbildung einer Haltung eignet und wertvolle Einblicke in
die Struktur seelischen Geschehens liefert. Eine Haltung, wie sie hier beispielsweise

von Goarlich vorgeschlagen wird, kommt dem Denken Nietzsches bereits sehr nahe.

,(Lehrer-)Bildung®, so Goérlich, ,widersetzt sich einem Absolutheitsdenken und unter-

stltzt vielmehr ein breites und tiefes Verstandnis flr die vielen Mdglichkeiten, mit de-

® Der Titel dieser Arbeit ist auch Titel meines Weblogs, M. Buschkotte, Auf der Suche nach einer Hal-
tung. ,Padagogik als Profession® — ein Blog Uber Lehrer und ihren Beruf, in:
(http://entwicklungsdenken.blogspot.de, Stand: 25.4.2017).
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nen ein menschliches Leben gelebt werden kann. Ein solcherart Gebildeter offnet
sich fur eine innere Veranderung (wie ausschlaggebend wichtig fir den Lehrerbe-
ruf!), er empfindet differenzierter, was die grundsatzliche Fahigkeit, die Einfihlungs-

vermogen genannt wird, unterstiitzt.“®

Haltung im Sinne Nietzsches ist eine aktive Wahrnehmungsfahigkeit, die sich weni-
ger an einem moralischen und systembezogenen Denken, als vielmehr an dem
,Menschlich-Allzumenschlichen’ orientiert und dabei Einsichten ermdoglicht, die die
Grundlage fur ein neues und weiterfuhrendes Beobachten und Einschatzen bilden.

Haltung ist vor allem entwicklungs- und weniger bzw. nicht handlungsorientiert.

Ein solches Unterfangen birgt selbstverstandlich auch Risiken. ,lch bewege mich®,
schreibt Gorlich, ,auf nicht gesichertem Terrain, es fehlt an Wirksamkeits- und Nach-
haltigkeitsstudien flr das, was eine Ganzheitliche Lehrerbildung zu berlcksichtigen

hat.“10

FUr einen Haltungsbegriff im hier verstandenen Sinne gibt es keine empirischen Stu-
dien und es wird sie wohl auch nicht geben. Wenn allerdings die Moglichkeit bestun-

“I heues und unbekanntes Terrain zu er-

de, durch ,qualitative Weiterentwicklung
kunden, ohne in ,subjektiven Theorien oder wirkungslosen Spielereien stecken zu

bleiben®, ware es das Risiko wert.

° H. Goérlich, Ganzheitliche Lehrerbildung — Versuch einer Horizonterweiterung im Kontext der Kluft
Yoon Anspruch und Wirklichkeit paAdagogischen Wirkens in Schule und Unterricht, a. a. O., 66.

Ebd., 67.
""Ebd., 58.
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1 Einfiihrung in das Themenfeld oder: Die Uberwindung des

regelgeleiteten Wissens als Voraussetzung einer Haltung

1.1  Haltung als Sammelbegriff

Innerhalb der Kognitionsforschung gilt der Begriff ,Haltung‘ als Sammelbegriff unter-
schiedlicher Kontextualisierungen, die von individuellen Charaktereigenschaften,
subjektiven Theorien bis hin zu politisch-weltanschaulichen Einstellungen reichen.
Diese Unbestimmtheit stellt bei einer Annaherung eines der grundsatzlichen Proble-
me dar und ist mitverantwortlich daflr, dass sich der Begriff der Haltung zwar aktuell
einer grol3en Beliebtheit erfreut, zugleich aber nach Schwer/Solzbacher den beson-

ders ,strapazierten Begrifflen]“'?

zugerechnet werden muss. Eine vorlaufige Annahe-
rung an den Begriff einer Lehrer-Haltung lasst sich wohl am ehesten Uber die zahl-
reichen Strukturbeschreibungen des Lehrerberufs selbst erreichen, in denen haufig
darauf verwiesen wird, wie sehr ,antinomisch®, ,widerspruchlich“ oder ,paradox” die-

ser Beruf sich ausnimmt.

1.1.1 Ausgangslage oder: Woflr bedarf es einer Lehrer-Haltung?

Diese Widersprichlichkeiten, fur die der Lehrerberuf offenbar steht, haben unter-
schiedliche Ursachen, wobei eine davon sicherlich historischer Provenienz ist. Schu-
le und Bildung waren im 19. Jahrhundert durchweg von zwei unterschiedlichen Be-
volkerungsgruppen gepragt. Auf der einen Seite existierte eine besondere Bildungs-
form fUr die volkstimliche Masse, die sich vor allem an den beruflichen Notwendig-
keiten orientierte. Auf der anderen Seite gab es die Gymnasien mit ihrer akademisch
ausgerichteten Bildung fur das hdhere Bildungsburgertum. Hier standen das Indivi-
duum und die Zweckfreiheit der Bildung im Mittelpunkt. Diese (hier grob vereinfachte)

Aufteilung veranderte sich durch den kulturellen Wandel im 20. Jahrhundert. Die

12 Vgl. Chr. Schwer, C. Solzbacher (Hrsg.), Professionelle padagogische Haltung. Historische, theore-
tische und empirische Zugange zu einem viel strapazierten Begriff, Bad Heilbrunn 2014.

3 H. E. Tenorth, Professionalitat im Lehrerberuf. Ratlosigkeit der Theorie, gelingende Praxis, in: Zeit-
schrift fiir Erziehungswissenschaft, 9. Jg., H. 4, 2006, 580-597, hier: 582. Vgl. auch E. Terhart, Erzie-
hungswissenschaft und Lehrerbildung, Minster 2013, 68. In der vorliegenden Arbeit soll der Begriff
der Haltung eine grundsatzliche Einschrankung erfahren: Wo immer in dieser Arbeit von ,Haltung’
gesprochen wird, ist, sofern nicht anders kenntlich gemacht, im weitesten Sinne immer eine ,Lehrer-
Haltung‘ gemeint.
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Schulpflicht sowie das Aufkommen neuer Lernkulturen fuhrten dazu, dass die einst
,konkurrierenden Bildungsvorstellungen® aufeinandertrafen und sich in Inhalten und
Zielen anglichen.14 Diese Verastelungen veranderten auch den Aufgabenbereich des

Lehrerberufs in vielerlei Hinsicht.'®

So erwarten Schiilerinnen und Schiiler'® heute
von ihrem Lehrer nicht nur fundierte Fachkenntnisse, sondern auch eine sichere und
vertiefte Kompetenzfahigkeit im sozial-kommunikativen Bereich. Eltern dagegen bli-
cken auf das Wohlergehen und die Entwicklung ihrer Kinder, Elternverbande denken
bei ihren Forderungen weitestgehend an ihre Klientel, wohingegen Bildungsforscher
in ihren Bemuhungen nicht selten eher die Ziele ihrer eigenen Profession als den

unmittelbar praktischen Nutzen der Lehrkréfte im Auge behalten."

Neben den gesellschaftlichen Erwartungen und vor dem Hintergrund unterschiedli-
cher Forderungen nach sich z. T. widersprechenden Bildungsstandards'® potenzie-
ren sich die beruflichen Anforderungen durch zunehmende Ganztagsangebote, For-
derungen nach Chancengleichheit fur alle Schuiler, Férderungsangebote leistungs-
starker wie auch leistungsschwacher Schiler und nicht zuletzt die viel diskutierte In-

klusion.™

Die Liste der Be- und Zuschreibungen des ,unmdglichen Berufes®, wie es Freud
einmal ausdriickte®, ist denkbar lang®', und wo immer man in einem dieser Bereiche
nach der optimalen Haltung eines Lehrers fragen wirde, fande man sich unweiger-
lich in einem Pool sich widersprechender Forderungen und unterschiedlicher

Wunschvorstellungen wieder.??

VgI E. Terhart, Erziehungswissenschaft, a. a. O., 55.
15Vg| ebd., 57ff.

® Aus Grunden der besseren Lesbarkeit wird im weiteren Verlauf auf die Verwendung mannlicher und
weiblicher Sprachformen verzichtet. Alle Personenbezeichnungen gelten gleichwohl fiir beiderlei Ge-
schlecht Gewahlt wird das generische Maskulinum.

'"Vgl. E. Terhart, Erziehungswissenschaft, a. a. O., 109.

8 Vgl. A. M. Strof3, Bildung standardisieren? Zu einer aktuellen Debatte aus erziehungswissenschaft-
I|cher Sicht, in: Keryks, VI, 2005/1, hier: 207ff.

Vgl A. Bonnet, U. Herlcks Professionalisierung und Deprofessionalisierung im Lehrer/innenberuf.
Ansatze und Befunde aktueller empirischer Forschung, in: Zisu, Jg. 3, 2014, 3-13, hier: 3.

% Von Sigmund Freud stammt der Ausdruck des ,unmdglichen Berufes’. Freud setzt den Erzieher mit
dem Psychoanalytiker und dem Politiker gleich, da bei den genannten Berufen ein echter Erfolg nicht
messbar ist, vgl. ders., Die endliche und die unendliche Analyse, in: S. Freud, Studienausgabe Ergan-
zungsband Schriften zur Behandlungstechnik, Frankfurt am Main 1975, 388.

Paradlgmatlsch J. Bastian, W. Helsper et al. (Hrsg.), Professionalisierung im Lehrerberuf. Von der
Kritik der Lehrerrolle zur padagogischen Professionalitat, Opladen 2000, U. Herrmann, Wie lernen
Lehrer ihren Beruf? Empirische Befunde und praktische Vorschlage, Weinheim/Basel 2002,
E. Terhart, Erziehungswissenschaft und Lehrerbildung, Munster 2013.

2 Vgl. Chr. Schwer, C. Solzbacher (Hrsg.), Professionelle padagogische Haltung, a. a. O., 27.
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Dazu gehort auch die gern bediente Kritik der Unprofessionalitat des Lehrerberufes.
Begriffe wie ,professionalisierungsunfahig®, ,versdumte Professionalisierung® oder
auch ,Professionalisierungsdefizit“ sind nur einige der gangigen Urteile, die in regel-
malfigen Abstanden von unterschiedlichen Seiten auf den Lehrer bzw. den Lehrerbe-

ruf herabregnen.?®

Dagegen hilft auch nicht der gelegentliche Ruf nach einer streng umgrenzten Kern-
aufgabe fiir Lehrerinnen und Lehrer, wie man sie analog bei Juristen oder Arzten

vermutet.?*

Denn zum einen gibt es wohl auch in anderen Berufen kaum einen, der
mit nur einer einzigen Kernaufgabe betraut ist. Auch ein Backer oder Maler oder Arzt
muss neben seiner eigentlichen Kerntatigkeit Abrechnungen erstellen, Bestellungen
aufgeben und andere berufliche Pflichten erflllen. Dariber hinaus aber scheint sich
der zukinftige Verlauf gesellschaftlicher und schulpolitischer Interessen wohl weiter-
hin eher in Richtung Multifunktionalitat zu bewegen, was bedeutet, dass jeder ,pada-
gogische Interessent das, was er fur wichtig halt, dem Lehrer und der Schule als

«25

Aufgabe“” aufdrangen kann.

Insofern kann man Terhart recht geben, wenn dieser zusammenfassend davon
spricht, dass das ,tatsachliche Geschehen in den Schulen [...] von einem vielstimmi-
gen Chor umspult [wird], der deutet, mahnt, kritisiert, auffordert, der Durchgriffe ein-

fordert oder aber umgekehrt genau davor warnt usw.“%°

Nimmt man Terharts Bild vom vielstimmigen Chor ernst, dann bezieht sich ,Haltung’
im weitesten Sinne auf die Fahigkeit, neben dem Unterrichten und den ublichen for-
malen Anforderungen besonders diese Form der Vielstimmigkeit leiten und ,dirigie-
ren‘ zu konnen. Freilich: Wer dabei glaubt, dass der Lehrer entsprechend diesem
Bild geruhsam vor dem Chor steht, um diesen gleichsam von aul’en zu steuern,
Ubersieht, dass ein Lehrer bei all seinem Handeln immer auch selbst Teil des Ge-

schehens ist und keinesfalls vor oder Uber den Dingen schwebt. ,Lehrer” so Brom-

B H.E. Tenorth, Professionalitat im Lehrerberuf, a. a. O., 582. Vgl. auch F. Oser, J. Oelkers, Die
Wirksamkeit der Lehrerbildungssysteme. Von der Allrounderbildung zur Ausbildung professioneller
Standards, Chur/Zurich 2001, 220, die beispielsweise die ,Unverpflichtetheit der Praktiker gegeniber
der Theorie* als Professionsmangel anprangern. Vgl. auch W. Herzog, Droht dem Lehrerberuf die
Deprofe33|0naI|S|erung’? in: Beitrage zur Lehrerbildung, 30 (1), 2012, 114-122.

* H. Giesecke, Was Lehrer leisten. Portrat eines schwierigen Berufes, Weinheim/Minchen 2001,
122f. Vgl. auch J. Bastian, W. Helsper et al. (Hrsg.), Professionalisierung im Lehrerberuf, a. a. O., 172.
25H Giesecke, Was Lehrer leisten, a. a. O., 122f.

® E. Terhart, Erziehungswissenschaft und Lehrerbildung, a. a. O., 52.
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me, ,mussen [...] kontinuierlich ein System beeinflussen, zu dem sie selbst geho-

ren.“%’

Denkt man Terharts Bild des Chorleiters aus dieser Perspektive weiter, dann geht es
bei diesem Bild nicht um eine Art padagogisches Wunschkonzert, sondern um die
Fahigkeit, die unterschiedlichen Stimmen oder Stromungen des Chores im Auge zu
behalten. In diesem Gespinst von Interessenvielheit — Wahl spricht in diesem Zu-

sammenhang von ,Polytelie“®®

— kommt dem Lehrer die Aufgabe zu, alle Stimmen
dieses ,Chores’ in einen Klang zu verwandeln und darauf zu achten, dass sich ein-
zelne Stimmen nicht Uber das Mal} hinaus verselbststandigen — auch nicht die eige-

ne.

Gegen die haufig diskutierte situative Unsicherheit des Lehrerberufes gibt es aus
dieser Perspektive schon deswegen keine ,erfolgssichere Technik“?®, da eine solche
bereits einigen Stimmen einen eindeutigen Vorrang einrdumen wurde. Das gilt auch
fur die eigene Stimme des Lehrers, der — bedingt durch die nicht wegzuleugnende
situative Unsicherheit — nicht der Verfliihrung erliegen darf, seine berufliche Haltung
ausschlieBlich an dem eigenen Lebensmuster auszurichten. Umgekehrt aber mégen
Forderungen, die eigenen Lebensmuster ,flexibel zu handhaben®, um sie unter Um-

30 zwar sinnvoll sein, setzen

standen durch ,neue Erfahrungen andern zu kdnnen
jedoch voraus, dass sich diese auch andern lassen. Denn was sich kognitionspsy-
chologisch oder handlungstheoretisch leicht fordern lasst, flhrt in der konkreten Um-

setzung zu einer kaum I6sbaren Aufgabe.

Man denke sich beispielsweise eine Situation, in der ein Lehrer in seinem privaten
Arbeitszimmer immerfort mit einem unorganisierten und Uberflillten Schreibtisch zu
kampfen hat, auf dem sich nur unter grof3ten Mihen die benétigten Utensilien finden
lassen. Er wird sich moglicherweise schon viele Male vorgenommen haben, diesen
Umstand zu andern, kommt aber kaum jemals zu einem befriedigenden Ergebnis.

Wenn aber bereits simple Gewohnheiten wie diese nur schwer anderbar sind, wie

7R, Bromme, Der Lehrer als Experte. Zur Psychologie des professionellen Wissens, Bern 1992, 118.
,Die ,Natur der Sache’ ist [...] ein sozialer Sachverhalt, der durch die Zielstellungen und die Interpreta-
tionen der Beteiligten mit konstituiert wird“. Ebd., 111.
% D. Wahl, Handeln unter Druck. Der weite Weg vom Wissen zum Handeln bei Lehrern, Hochschul-
lehrern und Erwachsenenbildnern, Weinheim 1991, 11f.
% E. Terhart, Erziehungswissenschaft und Lehrerbildung, a. a. O., 69. Das gilt nach Terhart auch fiir
die Forderung nach Standardisierungen.
% H. Giesecke, Padagogik als Beruf. Grundformen padagogischen Handelns, Weinheim/Minchen
1987, 72.
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soll dann eine Anderung hinsichtlich des viel komplexeren Beziehungsgeflechtes im

schulischen Alltag moglich sein?

Innerhalb der Kognitionspsychologie finden individuelle Muster dieser Art in der Re-
gel kaum Beachtung. Sie werden entweder ausgeblendet oder im Rahmen subjekti-

t.3" Vor dem Hin-

ver Theorien als nicht bearbeitbare biografische Anhangsel gewerte
tergrund der eingangs geschilderten Verhaltnisse stellt sich jedoch die Frage, inwie-
weit padagogische Handlungskompetenz den tatsachlichen Anforderungen schuli-
scher Realitat gerecht wird, wenn sie wesentliche Teile der erlebensmaligen Zu-
sammenhange ausblendet und sich dafur vorwiegend am Handeln von Lehrern ori-
entiert. Wenn zwischen ,Handeln’, ,Verhalten' und ,Tun**? unterschieden wird, dann
setzt dies implizit voraus, dass es sich hierbei um separate Bereiche handelt, die
nicht nur untereinander wenig oder keine Beziehung unterhalten, sondern auch mit
allen weiteren personlichen Anteilen jenseits dieser Dreierkonstellation in keinem
Kontakt stehen. Die Formulierung ,Wie lasst sich menschliches Handeln veran-

dern?*3

enthalt bereits die Voraussetzung, dass menschliches Handeln ,an sich® als
unabhangige Grolle existiert und sich dementsprechend auch behandeln lasst. In
diesem Sinne mussen auch Ziele padagogischer Fort- und Weiterbildung hinterfragt
werden, die davon ausgehen, ,all das ausser Kraft [...] setzen [zu kdnnen], was bis-

her das Handeln gesteuert hat“**.

Eine ,Lehrer-Haltung’, wie sie in dieser Arbeit vorgestellt wird, setzt hinsichtlich des
Handelns und der Handlungskompetenz von Lehrern einen anderen Schwerpunkt,
indem davon ausgegangen wird, dass in jeder menschlichen Handlung immer auch
das ,Ganze' mit im Spiel ist. Das bedeutet nicht, dass fur ein vertieftes Verstehen
menschlicher Handlungen alle privaten oder biografisch gepragten Verhaltensweisen
aufgespiirt und behandelt werden miissen.® Es bedeutet aber, dass die grundlegen-

de Perspektive geandert wird. Nicht neue Handlungssequenzen mussen bei Bedarf

¥ So beispielsweise D. Wahl, Mit Training vom trdgen Wissen zum kompetenten Handeln?, in: Zeit-
schrift fur Padagogik, Jg. 48, H. 2, Marz/April 2002, 227-241, hier: 238f.

%2 y/gl. ebd., 229.

% Ebd.

¥ Ders., Nachhaltige Wege vom Wissen zum Handeln, in: Beitrage zur Lehrerbildung, Zeitschrift zu
Theorie und Praxis der Aus- und Weiterbildung von Lehrerinnen und Lehrern, 19 (2), 2001, 157-174,
hier: 161.

% Vgl. D. Wahl, Mit Training vom tragen Wissen zum kompetenten Handeln?, a. a. O., 228, der hier
anmerkt, dass die Vielzahl einzelner Fertigkeiten wohl kaum behandelbar ist.
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antrainiert werden, vielmehr bedarf es eines Bemuhens dahingehend, inwieweit sich
Handlungen bildhaft als Ganzes verstehen lassen.

Wenn der Lehrer immer als ,ganze Person* in seine berufliche Welt ,eingestrickt“*

ist, dann ist es nicht moglich, die eigene Personlichkeit oder Teile davon wahrend
seines Berufes gleichsam abzuschalten, vielmehr muss ein Lehrer diese entspre-
chend den Vorgaben in das berufliche Umfeld integrieren.®” Dazu ist es notwendig,
die personlichen Anteile im Handeln wahrzunehmen, um diesen nicht in prekaren
Situationen ausgeliefert zu sein. In diesem Sinne ist es durchaus sinnvoll und auch
notwendig, sich einen gewissen Zugang zu den eigenen personlichen Anteilen zu
erschliefen, damit sich von hier aus die Fahigkeit entwickeln kann, in der Vielstim-
migkeit des Chores auch den leisen und mdglicherweise leicht zu GUberhérenden T6-
nen oder Dissonanzen (!) einen angemessenen Raum geben zu kdénnen. Das aber
gelingt erst, wenn eine Form des Horens entwickelt wurde, die die fremden Stimmen

weder untereinander noch mit der eigenen Stimme verwechselt.

Die Kunst besteht darin, beide Pole beruflicher und privater Wirklichkeit miteinander
ins Gesprach zu bringen und sie zugleich wieder voneinander zu trennen. Unbe-
nommen ist, dass es dazu einer besonderen Distanzierungsfahigkeit bedarf, die ge-
rade im Bereich schulischer Realitdt den nétigen Spielraum sichert. Denn so wichtig
es ist, die vielen Stimmen des Chores angemessen zu bedienen, so gleichsam ele-
mentar ist auch das Wissen darum, mit welcher Beharrlichkeit und Insistenz be-
stimmte einzelne Stimmen des Chores kontinuierlich darauf aus sind, sich in der

Stimmenvielfalt hervorzutun.

,Personlicher Spielraum‘ bedeutet, sich als Lehrer im engmaschigen Gefiige eines
Schulbetriebes die eigene Handlungsfreiheit zu sichern, um nicht — mit Wahl gespro-
chen — einem dauerhaften ,Handeln unter Druck‘*® ausgesetzt zu sein. Die eigentli-
che Kunst einer Lehrer-Haltung bestinde demnach darin, die unterschiedlichen

Stimmen und Stimmarten, so widerspruchlich diese oftmals auch anmuten, nicht vor-

% A Bonnet, U. Hericks, Professionalisierung und Deprofessionalisierung im Lehrer/innenberuf,
a.a. 0, 4.

% Gerade weil fiir Ausbildung und Beruf immer gewisse Standards existieren, um ein ,hohes Mal} an
Verlasslichkeit“ zu erwirken, ist Terhart zufolge der Aufbau einer ,entsprechende[n] Haltung“ bereits in
der Ausbildung anzubahnen, vgl. E. Terhart, Standards fir die Lehrerbildung — ein Kommentar, in:
Zeitschrift fir Padagogik, Jg. 51, H. 2, 275-279.

% S0 beispielsweise D. Wahl, Handeln unter Druck, a. a. O., 30.
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schnell zu bedienen oder abzulehnen, sondern zuallererst einmal auf das Ganze hin

Ubersetzen zu kbnnen.

Die im Untertitel dieser Arbeit angelegten Begriffe der ,Fahigkeit’ und der ,Fertigkeit’
verweisen auf diese Kunst des Ubersetzens. Beide Begriffe werden in der Literatur
unterschiedlich behandelt. Geht man vom Sprachgebrauch Goethes aus, dann un-
terscheidet sich die Fahigkeit von der Fertigkeit dergestalt, dass die Fahigkeit eine
gleichsam angeborene oder grundlegende Kompetenz darstellt, die der Forderung
bedarf, um schlieBlich in eine Fertigkeit zu miinden.* Fahigkeit wird hier als Voraus-

setzung der Fertigkeit verstanden.

Im Rahmen der Handlungsregulationstheorie Volperts stellen Fertigkeiten Hand-
lungsmuster dar, die ,stereotyp wiederkehrende Merkmale tragen, [sic] und [...] eine
hohe direkte Erreichbarkeit“?’ besitzen. Sie werden als duRerst stabil beschrieben
und sind zugleich flexibel einsetzbar, da sie automatisiert ablaufen und keinerlei

Aufmerksamkeit bedurfen.

Eine ahnliche Unterscheidung trifft auch der Sprachphilosoph Ryle, wenn er zwi-
schen Fahigkeiten und Gewohnheiten unterscheidet, wobei er die Fahigkeit der Intel-

ligenz und der Ausbildung zuordnet.

»Abrichtung erzeugt Gewohnheiten, Ausbildung Fahigkeiten der Intelligenz. [...] Der
Rekrut lernt, das Gewehr schultern, indem er wiederholt genau dieselben Handgriffe in
der vorgezahlten Reihenfolge durchlauft. [...] Abrichtung verzichtet auf Intelligenz, Aus-
bildung entwickelt sie.*’

Einschrankend muss hier erwahnt werden, dass viele Tatigkeiten, die aus Gewohn-
heiten, Automatisierungen und Wiederholungen bestehen, als durchaus intelligent
angesehen werden kénnen und auch die Grundlage bestimmter Fahigkeiten abge-
ben. So ist es wohl kaum madglich, einem Soldaten beim Schultern des Gewehres
eine gewisse grundsatzliche Kompetenz abzusprechen, bendtigt doch ein Soldat
auch im einfachen Umgang mit seinem Gewehr zweifellos eine bestimmte Sach-

kenntnis, die mit ,Dressur’ kaum mehr etwas zu tun haben drfte.

In dieser Arbeit soll flr diese Art von Techniken im weitesten Sinne der Begriff ,Fer-

tigkeit' verwendet werden. Eine Fertigkeit beinhaltet die Fahigkeit zur regelkonformen

%9 Vgl. Trier Center for Digital Humanities/Kompetenzzentrum fiir elektronische Erschliefungs- und
Publikationsverfahren in den Geisteswissenschaften Universitat Trier, in:
ghttp://www.woerterbuchnetz.de/GWB?Iemma=faehigkeit, Abruf: 25.4.2017).

Pw. Volpert, Wider die Maschinenmodelle des Handelns, a. a. O., 29.

“G. Ryle, Der Begriff des Geistes. Aus dem Englischen Ubersetzt von Kurt Baier, Stuttgart 1969, 50f.
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Anwendung innerhalb eines Wissensgebietes sowie bestimmte automatisierte An-
wendungsbereiche. Eine Fertigkeit bestiinde demnach im schulischen Bereich in der
Ausubung erlernter und geubter Techniken, wie sie beispielsweise auch und speziell
im Bereich standardisierter Kompetenzen Osers zu finden sind.*? Mit ,Fahigkeit* hin-
gegen soll eine phanomenologische Ebene umschrieben werden, die sich jenseits
bestimmter Handlungstechniken ansiedelt, die kein Regelwissen beinhaltet und de-
ren Regeln auch nicht oder nur unzureichend explizierbar sind. Neuweg weist darauf
hin, dass beispielsweise ein ,Witzbold® nicht in der Lage ist, die Regeln zu nennen,
aus denen gute Witze entstehen. Ahnliches gilt fir die Sprache, die wir als Kinder
lange vor der Kenntnis grammatikalischer Regeln erwerben. Fahigkeit wird hier ver-
standen im Sinne eines bestimmten Potenzials, das die Dinge in ihren prozess- und
gleichnishaften Zusammenhangen wahrnimmt und dabei auch die dazugehdrigen

impliziten Kontexte in die eigene Wahrnehmung mit einbezieht.

1.1.2 Nietzsches Denken als Grundverfassung — erkenntnistheoretische

Anmerkungen

Wenn Schwer/Solzbacher dem Begriff der Haltung schon deswegen eine Wissen-
schaftstauglichkeit absprechen®’, weil dieser standig seine Bedeutung wechselt,
dann trifft dies in etwa auf das, was Neuweg einmal Uber den Begriff des ,impliziten
Wissens' meinte, schlielRe dieser doch all das in sich ein, ,was man sich von einem

Terminus in der wissenschaftlichen Diskussion gerade nicht wiinscht.“*

Die Vielschichtigkeit des Haltungsbegriffs zeigt sich nicht nur darin, dass dieser viele
Vorstellungen und Interpretationen in sich vereint (z. B. Pflichtgefuhl, Fahigkeit,
Kompetenz, Engagement etc.), sondern dass es offenbar auch seiner Natur ent-
spricht, geradezu Widersprtichliches und Ambivalentes in sich zu aufzunehmen (bei-

spielsweise nachgiebig und streng, liebevoll und distanziert etc.).

FiUr die Annaherung an einen solchen Themenbereich bedarf es einer Hermeneutik,
die sich nicht allein an Befunden empirischer Forschung orientiert, sondern den Weg
einer phanomenologisch-psychologischen Auseinandersetzung wahlt.

42 Vgl. F. Oser, Standards in der Lehrerbildung, Teil 1: Berufliche Kompetenzen, die hohen Qualitats-
merkmalen entsprechen, in: Beitrage zur Lehrerbildung, 15 (1), 1997, 26-37, hier: 28f.

*3 Chr. Schwer, C. Solzbacher (Hrsg.), Professionelle padagogische Haltung, a. a. O., 20.

* G. H. Neuweg, Konnerschaft und implizites Wissen. Zur lehr-lerntheoretischen Bedeutung der Er-
kenntnis- und Wissenstheorie Michael Polanyis, Minster 1999, 12.
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Haltung beinhaltet fur sich genommen immer auch ein bestimmtes Weltbild, welches
in nicht unerheblichem Malie in die Ergebnisse wissenschaftlicher Forschung mit
einfliet. Wenn beispielsweise die kognitivistische Forschung ein Menschenbild vo-
raussetzt, das sich vornehmlich an der kunstlichen Intelligenz elektronischer Daten-
verarbeitung orientiert und dabei unter dem Monopolanspruch der Wissenschaftlich-
keit ein dualistisches Prinzip aufrichtet, dann flieRen in diese Forschungen immer
auch eigene Machtanspriiche mit ein.*® Oder man denke an die Arbeiten Flecks, der
anhand der medizinischen Syphilis-Untersuchungen aufzeigen konnte, wie sehr wis-
senschaftliches Arbeiten immer an ein gangiges Denkkollektiv gebunden ist.*® Unab-
hangig, welcher Fachrichtung ein ,Experte‘ entstammt, er wird Fleck zufolge seinen
Expertenstatus nur um den Preis eines bestimmten ,Denkzwangs’, eines Integriert-
seins in ein bestimmtes Denkkollektiv erworben haben kdnnen. Das bedeutet nicht,
dass sich das Individuum grundsatzlich als intellektuelles Subjekt gleichsam in dem
Denkkollektiv auflost. Aber, so Fleck, ,erst die Untersuchung der Denkgemeinschaft

“47 _Auch wenn es im Verlauf der Geschichte

verleiht der Erkenntnistheorie festen Halt
des Wissenschaftsbetriebs immer wieder vereinzelte Ausnahmen gab und gibt*®, so
ist es ,psychologisch [geradezu] ein Unding®, einem Wissenschaftsgegenstand vo-

raussetzungslos begegnen zu wollen.*

In dieser Arbeit soll eine Lehrer-Haltung auf der Folie Friedrich Nietzsches entwickelt
werden. Nietzsches besonderer Umgang mit den Phanomenen seelischen Erlebens

“0 machen ihn

sowie sein ,Mitrauen hinsichtlich der Ergiebigkeit von Beweisketten
zu einem wichtigen Denker einer sich in Paradoxien weiterentwickelnden Wirklich-

keit. Nietzsches Philosophie wendet sich gegen ein Denken in Systemen und setzt

* S0 propagierte bereits in den 1990er-Jahren Volpert gegeniliber einem solchen Modell eine Per-
spektive, die ein Verstehen des ,Ganzen‘ zum Thema machte, welches sich in einer Art Selbstorgani-
sation Uber unterschiedliche Stufen weiterentwickelt, vgl. W. Volpert, Wider die Maschinenmodelle des
Handelns, a. a. O., 79ff.

46 Vgl. L. Fleck, Entstehung und Entwicklung einer wissenschaftlichen Tatsache: Einfihrung in die
Lehre vom Denkstil und Denkkollektiv, Frankfurt am Main 1980, 56f.

" Ebd., 62.

*® Fleck zufolge gibt es durchaus eine ganze Reihe von Ausnahmen, die keinem Denkstil unterworfen
waren, vgl. ebd., 61f.

* Ebd., 121. Neuweg beispielsweise weist auf den Widerstand gegen Freuds Theorie des Unbewuss-
ten hin und vermutet auch hier als Ausgangsmotiv eher ein bestimmtes Menschenbild als wissen-
schaftliche Forschung, vgl. G. H. Neuweg, Kénnerschaft und implizites Wissen, a. a. O., 39.

% G. Colli, Nachwort zu ,Menschliches, Allzumenschliches', in: Nietzsche, Menschliches Allzumensch-
liches, in: KSA Il, 708.
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dagegen auf eine ,Verschiedenheit der Perspektiven’, eine Fahigkeit, die ge-

rade fur die Entwicklung der Haltung eine der zentralen Anforderungen darstellt.

Allerdings macht Nietzsches Kritik eines logisch-deduktiven Denkens seine Philoso-
phie auch anfallig fir Spekulationen und Misstrauen jeglicher Art. Unabhangig von
den Ublichen politisch-gesellschaftlichen Verdachtigungen, die wohl zuvorderst dem
Konto von Nietzsches jungerer Schwester Elisabeth zuzuschreiben sind, wirft Nietz-
sches Denken eine Reihe von Problemen auf, die nicht eindeutig oder auf Anhieb zu
lI6sen sind. Muss beispielsweise eine Philosophie, die jegliche Form von Objektivitat
verneint, nicht unvermeidlich in eine konzeptionslose Spekulation munden? Oder:
Bedarf es im Bereich von Bildung und Schule nicht Konzepte, die vor allem eine ge-
wisse Sicherheit gewahrleisten, wohingegen Nietzsche ausdricklich nicht nur jedes
System als unredlich und unwissenschaftlich ablehnt, sondern seine Philosophie

auch bewusst jenseits jedes moralischen Denkens ansiedelt?>2

Und schlieB3lich: Welche Relevanz kommt Nietzsches Philosophie im Rahmen einer
padagogischen Untersuchung tberhaupt zu? Zwar hat Nietzsche in seiner Baseler
Professorenzeit (erfolgreich) am Gymnasium unterrichtet und sich wahrend dieser
Zeit parallel in Vortragen und Veroffentlichungen intensiv mit dem Begriff der Bildung
auseinandergesetzt, allerdings findet man bei Nietzsche — sieht man einmal von sei-
nem Fruhwerk ab — innerhalb seines eigentlichen philosophischen Werkes keine
Auseinandersetzung mit padagogischen oder gar bildungstheoretischen Fragen.
Nietzsche gehort weder zu den Klassikern padagogischen Denkens, noch enthalt

sein philosophisches Werk eine ausformulierte Bildungstheorie.53

Und doch hat Nietzsche das Thema Bildung in seinen Schriften und Abhandlungen
gelegentlich aufgegriffen. Auch wenn seine Gedanken dabei selten rein padagogi-
scher Natur waren, so sah sich Nietzsche immer auch als Bildungskritiker. Zudem

finden sich mit Beginn des 20. Jahrhunderts in der Literatur und in den Fachzeit-

o1 Vgl. Nietzsche, Zur Genealogie der Moral, in: KSA V, 364.
52 Vgl. J. Oelkers, Einige Bemerkungen Friedrich Nietzsches Uber Erziehung und der Status eines
.Klassikers der Padagogik®, in: Chr. Niemeyer, H. Drerup et al. (Hrsg.), Nietzsche in der Padagogik?
Beitrage zur Rezeption und Interpretation, Weinheim 1998, 211-240, hier: 158ff.
%8 Vgl. J. Oelkers, Einige Bemerkungen Friedrich Nietzsches Uber Erziehung und der Status eines
.Klassikers der Padagogik, a. a. O., 222. Vgl. auch E. Weil3, Nietzsche und seine padagogikhistori-
sche Problematik. Theoretische und rezeptionsgeschichtliche Bemerkungen zu einer provokanten
Bildungsreflexion, in: ebd., 241-279, hier: 243. Vgl. T. Hoyer, Nietzsche und die Padagogik. Werk,
Biografie und Rezeption, Wirzburg 2002, 21. Vgl. auch E. Weil}, Nietzsche und seine padagogikhisto-
rische Problematik. Theoretische und rezeptionsgeschichtliche Bemerkungen zu einer provokanten
Bildungsreflexion, in: ebd., 241-279, hier: 243.
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schriften hinreichend Publikationen und padagogische Auseinandersetzungen mit
Nietzsche.’® Besonders auf die Reformpadagogen der friihen Stunde Ubte er mit sei-
ner Autoritatskritik eine besondere Faszination aus, die dazu fihrte, dass man in
dessen Philosophie die Begriindung fur eine freiheitsorientierte und zwanglose Er-
ziehungsmethode erkannte und Nietzsche selbst zu einem padagogischen Reformer

hochstilisierte.*®

Tatsachlich jedoch hat Nietzsche sich mit seinem Denken an keine spezielle gesell-
schaftliche Gruppe gerichtet. Seine Schriften richten sich im weitesten Sinne an er-
wachsene Menschen in ihrem jeweiligen Wirklichkeitsverstandnis. Zu diesen er-
wachsenen Menschen aber gehort auch und besonders der Lehrer. Was auf den
ersten Blick syllogistisch oder trivial anmutet, bekommt einen ernsten Charakter,
wenn man bedenkt, dass der Lehrer insofern ein besonderer Mensch ist, als er beruf-
lich immer und in besonderer Weise mit Menschen zu tun hat, die durch die Vielzahl
ihrer Forderungen und Wuinsche immer auch die Kehrseiten menschlichen Verhal-

tens mit in den Vordergrund rucken.

Um sich in einem solchen Umfeld zurechtzufinden, bedarf es einer besonderen Hal-
tung, die gerade bei Nietzsche in vielfaltiger Form thematisiert wird. Will man Nietz-
sches Denken fur den bildungstheoretischen Bereich fruchtbar machen, dann wird
dies am ehesten mdglich, wenn nicht der Schuler, sondern der Lehrer in den Fokus
des nietzscheschen Denkens rickt. Nietzsche entwirft keine Handlungstheorie, son-
dern lenkt den Blick auf das, was als Grundbedingung vor jeder Handlung und damit

auch vor jeder padagogischen Handlungstheorie steht.

> Vgl. T. Hoyer, Uber 100 Jahre padagogische Literatur zu Friedrich Nietzsche, in: Chr. Niemeyer, H.
Drerup et al. (Hrsg.), Nietzsche in der Padagogik?, a. a. O., 39-55.

% Vgl. Chr. Niemeyer, Christian: Wie wurde mit Nietzsche im 20. Jahrhundert Bildungspolitik ge-
macht? Ein Rickblick auf gut einhundert Jahre Rezeptionsgeschichte, in: Nietzscheforschung, Bd. 7,
13-29, der die Ausstrahlung Nietzsches auf das padagogisch-literarische Umfeld zu Beginn des 20.
Jahrhunderts hervorhebt. Von (reform-)padagogischer Seite wurde Nietzsche streckenweise Uber das
Mal idealisiert, wenn beispielsweise M. Havenstein, Nietzsche als Erzieher, 1922, 114, 126, in Nietz-
sche den ,menschlichste[n] aller Menschen” sieht und ihn als ,Mundstiick Gottes* preist — und das bei
einem Philosophen, der noch in seinem letzten Buch ,Ecce homo’ darauf bestanden hatte, lieber als
Hanswurst denn als Heiliger gelten zu wollen. Vgl. auch L. Gurlitt, Friedrich Nietzsche als Erzieher, in:
Das freie Wort. Frankfurter Monatsschrift fir Fortschritt auf allen Gebieten des geistigen Lebens,
1914, 130-136, hier: 132. Vgl. H. Nohl, Padagogik aus dreiRig Jahren, Frankfurt a. M. 1949, 14 sowie
E. Key, Das Jahrhundert des Kindes, Kénigstein/Ts., 1978, 15, 55 auf ihrer Suche nach dem Uber-
menschen. Dagegen wandte sich energisch Fr. Paulsen, Padagogik, Stuttgart/Berlin 1912, 97f. Vgl.
auch C. Solzbacher, Literarische Schulkritik des frithen 20. Jahrhunderts. lhre Beziehung zur zeitge-
ndssischen Philosophie und Padagogik, Frankfurt a. M. 1993, 12f.
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Seit den fruhen Schriften der Reformpadagogik konzentriert sich der Blick padagogi-
schen Denkens vornehmlich auf die Heranwachsenden. Der Heranwachsende war
es, dessen Verhalten und dessen Entwicklung im Zentrum padagogischen Interesses
standen und an dessen Bedurfnissen sich padagogische Forschung ausrichtete.*
Die Folge davon war, dass sich padagogisches Denken zunehmend zu einer Art
EinbahnstralRe entwickelte, dessen gedankliche StofRrichtung sich von einem Erzie-
her auf einen oder den Heranwachsenden richtete. Die heutige Ausrichtung der Lehr-
Lern-Forschung dagegen bezieht die Lehrperson als Subjekt in die Kognitionsfor-
schung mit ein.®” Dazu gehért auch die allméhliche Ablésung vom teilweise schon
inflationar gewordenen Professionsthema und die Hinwendung zu einer Konzeptuali-
sierung eines Expertenbegriffs, der zur Bewaltigung komplexer Aufgaben ,entspre-

«58

chendel...] Haltungen, Fahigkeiten und Fertigkeiten“”” ausbilden muss. Welche be-

rufsspezifische Qualifizierung letztlich dem Lehrerberuf angemessen ist, kann an

dieser Stelle nicht diskutiert werden, aber dass Intuition, implizites Wissen oder — um

«59

es mit Tenorth auszudriicken — ,professionelle[...] Schemata“” eine wesentliche Rol-

le spielen, diirfte dabei unbestritten sein.®°

Hierbei bietet sich Nietzsche als guter Gesprachspartner an, in dessen Denken das
Subjekt selbst immer auch eine wesentliche Rolle spielt. Was den Leser in diesem

Denkrahmen erwartet, wird von Gamm treffend beschrieben:

~Wer sich auf die Lektire von Nietzsches Schriften einlal’t, wird auch von der Sprach-
kunst dieses Mannes fasziniert, der er sich selbst sehr wohl bewuf3t war und die er auch
planmaRig einzusetzen vermochte, um fir seine Philosophie der ,Umwertung aller Wer-
te' aufzuschrecken und zu begeistern. [...] Er hat kein System und hat jedes System zu-
dem als Mangel an Rechtschaffenheit abgelehnt. [...] Die Leserschaft bleibt mit den
grofden Brocken von Nietzsches Philosophie konfrontiert; das ist der Nihilismus, der Tod
Gottes, der Ubermensch, der groRe Mittag und die Ewige Wiederkehr des Gleichen. [...]

% In diese Forschung wurde bereits bald nach seinem Tod auch Nietzsche selbst intensiv mit einbe-
zogen, vgl. H. Nohl, Die padagogische Bewegung in Deutschland und ihre Theorie, 7/1970, 148, ders.
Padagogik aus dreildig Jahren, 1949, 153, L. Gurlitt, Erziehungslehre, Berlin 1909, 19, 22, 84, 312f,
ders., Der Deutsche und seine Schule, in: W. Flitner, G. Kudritzki (Hrsg.), Die deutsche Reformpada-
%ogik, Bd. 1, Die Pioniere der Padagogischen Bewegung, Stuttgart 1984, 63-67, hier: 66f.

So beispielsweise H. E. Tenorth, Professionalitdt im Lehrerberuf, a. a. O., 580-597, D. Wahl, Mit
Training vom tragen Wissen zum kompetenten Handeln?, a. a. O., 227-241, W. Herzog, E. Makarova,
Anforderungen an und Leitbilder fir den Lehrerberuf, in: E. Terhart, H. Bennewitz, M. Rothland
gHrsg.), Handbuch der Forschung zum Lehrerberuf, Miinster 2011,63-78.

® E. Terhart, Erziehungswissenschaft und Lehrerbildung, a. a. O., 78.

% H. E. Tenorth, Professionalitit im Lehrerberuf, a. a. O., 589.

% vgl. auch D. Ophardt, F. Thiel, Klassenmanagement. Ein Handbuch fiir Studium und Praxis, Stutt-
gart 2013, 36ff.
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Damit gilt es sich auseinanderzusetzen, das gelingt nur von der eigenen Befindlichkeit

auS“61

Die eigene Befindlichkeit mit einzubeziehen bedeutet, dass auch das eigene Selbst-
verhaltnis mit zur Debatte steht. Dieses bildet bei Nietzsche die Voraussetzung im
Umgang mit jenen Widerspruchlichkeiten, die die Philosophie Nietzsches ausmachen
und die auch im Schulalltag eine Voraussetzung fur das Erlernen einer, wie es Ten-

orth formuliert, ,paradoxe[n] Technologie“®? bilden.

Die vorliegende Arbeit wird sich aus diesem Grunde in drei Themenbereiche glie-

dern:

In den Kapiteln 1.2 und 1.3 wird der Weg des ,impliziten Wissens' seit der kognitiven
Wende nachvollzogen. Diese Auseinandersetzung dient der Positionsbestimmung
sowie der weiteren Abklarung mit dem Phanomen einer Lehrer-Haltung. Neuweg hat
in seinen Arbeiten dargelegt, inwiefern sich eine Konnens-Kompetenz nicht allein
uber den Weg explizit vermittelter logischer Kausalzusammenhange erschlie3en
lasst.®® Angelehnt an Polanyis Begriff des ,impliziten Wissens' ist Neuweg zufolge die
Ausbildung von Wissen und Kdénnen nicht durch eine ,Produktionsregel” im Sinne

eines prozeduralen ,Wenn-dann“-Systems beschreibbar.®*

Ahnliches gilt auch fiir eine Lehrer-Haltung, die sich ebenfalls nicht liber einen expli-
zit zu vermittelnden Regelkatalog ausbilden lasst. Allerdings unterscheidet sich die
hier angedachte Lehrer-Haltung von Polanyis implizitem Wissen darin, dass sie nicht
als Hintergrund- oder (im weitesten Sinne) unbewusstes Phanomen verstanden wird,
das zudem eine gewisse Eigendynamik entwickelt oder entwickeln kann. Haltung im
hier verstandenen Sinne bedeutet, sich angemessen mit dem bildhaften Ganzen

auseinanderzusetzen.

Im zweiten Teil dieser Arbeit (Kap. 2.3 bis 2.6) werden die Bezugspunkte der Philo-
sophie Nietzsches ausfuhrlich dargestellt. Neben dem Perspektivismus, dem Willen
zur Macht, bilden das Ressentiment und Nietzsches Subjektkritik wichtige Pfeiler fur

das Verstehen einer Haltung.

1 H.-J. Gamm, Friedrich Nietzsche und Walter Flex. Bildung im nationalsozialistischen Gefalle, in:
Chr. Niemeyer et al., Nietzsche in der Padagogik?, a. a. O., 120-131, hier: 129f.
%2 4. E. Tenorth, Professionalitat im Lehrerberuf, a. a. O., 588.
®® Hier vor allem G. H. Neuweg, Kénnerschaft und implizites Wissen, a. a. O.
% Vgl. R. Bromme, Der Lehrer als Experte, a. a. O., 126.
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Der dritte Teil schlieBlich greift die vorhandenen Ergebnisse auf und Ubersetzt sie in
die Sprache einer noch jungen Psychologie, die sich als ,bildanalytische Psychologie’
besonders dem Denken Nietzsches verbunden sieht. Die dazugehorige Therapie-
form nennt sich ,Entwicklungstherapie’, die als Anwendungswissenschaft der bild-
analytischen Psychologie auch neue Impulse fur die Entwicklung einer Lehrerhaltung
bereithalt.

1.2 Datenverarbeitung und Intuition

Mit der Verabschiedung der klassisch-behavioristischen Lerntheorie und dem allmah-
lichen Aufkommen der Kognitionswissenschaft entstand eine neue Perspektive auf

das Subjekt und dessen Umgang mit der Wirklichkeit.®®

Es hatte sich gezeigt, dass
die pawlowsche Reflextheorie in ihrer Struktur der Komplexitat subjektiver Wahr-
nehmung nicht gerecht werden konnte.?® In der kognitiven Theorie nhahm man Ab-
stand von der veraullerlichten Form eines Reiz-Reaktions-Modells und wandte sich

den innerlich ablaufenden Prozessen menschlicher Psyche zu.

Dabei lehnte man sich in der Argumentationsstruktur an die Vorstellung kyberneti-
scher Modelle an.®” Psychische Prozesse wurden im sogenannten Handlungsregula-
tionsmodell als pyramidal angelegte hierarchische Einheiten und Untereinheiten
(sog. Basiseinheiten) aufgefasst, die untereinander Uber Rickmeldungsprozesse in
Verbindung stehen.®® Im Gegensatz zum Behaviorismus wurde angenommen, dass
psychische Vorgange eine Folge von internen, aullerlich nicht sichtbaren Reizen sei-
en. Eines der grundlegenden Modelle der sogenannten kognitiven Wende war die
,hierarchisch-sequentielle Handlungsorganisation‘ von Miller/Galanter/Pribram, wo-

nach menschliches Verhalten als eine ,Folge von Instruktionen* aufgefasst wird.®

% zur Entwicklung der Lerntheorien vgl. E. Jarz, Entwicklung multimedialer Systeme. Planung von
Lern- und Masseninformationssystemen, Wiesbaden 1997, 91.

% vgl. G. A. Miller, E. Galanter, K. H. Pribram, Strategien des Handelns. Plane und Strukturen des
Verhaltens, Stuttgart 21991, 18.

%7'\gl. W. Volpert, Wider die Maschinenmodelle des Handelns, a. a. O., 84.

%8 vgl. ebd., 20f. Vgl. D. Wahl, Handeln unter Druck, a. a. O., 21.

69 Vgl. G. A. Miller, E. Galanter, K. H. Pribram, Strategien des Handelns, a. a. O., 25.
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1.2.1 Intelligentes Handeln und Faktenwissen

Im Mittelpunkt dieses Denkens stand die kunstliche Intelligenz als Verstehens-
grundlage seelischer Prozesse.” Analog diesem Konzept entwickelten Mil-
ler/Galanter/Pribram ihre Gedanken vom ,Bild* und vom ,Plan‘. Wahrend das Bild die
Summe aller subjektiven Erfahrungen sowie das sich bis dahin angeeignete Wissen
verkorpert, bildet der Plan oder Metaplan die Voraussetzung fir die angestrebte
Operationenfolge, indem er durch gedankliche Vorabtests die Ausrichtung auf das

t.”! Der Plan unterteilt

Handlungsziel pruft und entsprechende Korrekturen einbring
die Ausfuhrung einer Handlung in operationalisierbare TOTE-Einheiten (Test — Ope-
ration — Test — Exit)’?, wobei die einzelnen Handlungssegmente immer wieder neu
bewertet und notfalls in weitere TOTE-Einheiten unterteilt werden. Fertigkeiten bilden
sich dann aus, wenn bestimmte TOTE-Einheiten nicht mehr bendtigt werden, da sie
als Automatismen keiner weiteren Prufung und keiner Tests mehr bedurfen und da-

mit zugleich Platz schaffen fiir neue Planeinheiten.”

Wie bereits erwahnt, entsprach das Modell, nach dem Miller/Galanter/Pribram ihre
Konzeption vom Denken und Handeln ausgerichtet hatten, dem Paradigma der
kinstlichen Intelligenz. Menschliches Verhalten wird aus dieser Sichtweise uber Pla-
ne gesteuert, deren Struktur sich an die ,Vorstellung eines Programms [...] in einem

elektronischen Computer“™

anlehnt. Die entstehende Computerwelt fuhrte in der
Kognitionspsychologie zu einem Paradigmenwechsel, in dem Denken weitgehend
als Informationsverarbeitung eingehender Datensatze durch zuvor festgelegte Pro-
gramme verstanden wurde.”® Kénnen wurde hier gemeinhin als das Lésen von Prob-
lemen verstanden, weshalb Bromme hier von der ,Problemlésepsychologie®

spricht.”

Kritik an dem Ansatz des von Miller/Galanter/Pribram vertretenen Kognitivismus gab
es von unterschiedlichen Seiten, nicht nur von geisteswissenschaftlichen Vertretern.

Weizenbaum etwa warnt davor, Computerprogramme leichtfertig als Metapher fir

70 Vgl. W. Volpert, Wider die Maschinenmodelle des Handelns, a. a. O., 7.

& Vgl. G. A. Miller, E. Galanter, K. H. Pribram, Strategien des Handelns, a. a. O., 165.

2 V/gl. ebd., 39f.

" vgl. ebd., 88.

" Ebd., 12. Gegen Ende ihrer Studie versuchen Miller/Galanter/Pribram ihre Analogie vom menschli-
chen Denken und der kunstlichen Intelligenz aufeinander abzustimmen und neurophysiologisch zu
begriinden, vgl. ebd., 190f.

®Vgl. ebd., 59.

"® vgl. R. Bromme, Der Lehrer als Experte, a. a. O., 108.

25



gesellschaftliche oder menschliche Prozesse zu verwenden, da sie in ihrer Effektivi-
tat diese nur zu simulieren vermdgen.”” Zwar raumt Weizenbaum ein, dass der

menschliche Geist auch ein Verarbeiter von Informationen ist’®

, wendet sich jedoch
entschieden gegen einen unmittelbaren Vergleich, indem er darauf hinweist, dass
menschliche Kommunikationsformen, ,die in naturlichen Sprachen (z. B. Englisch)
abgefaldt sind, bei weitem nicht an die Prazision und Eindeutigkeit normaler Pro-
grammiersprachen herankommen.“’® Der Schwerpunkt menschlicher Kommunikation
ist nicht ihre Prazision, sondern die Bedeutung des Kontextes, durch den eine Aus-

sage oder ein Begriff (iberhaupt erst den eigenen Sinngehalt erfahrt.®

Diesen Gedanken greifen auch Dreyfus/Dreyfus auf. Mit ihrer Kritik an der Vorstel-
lung, der Mensch sei eine Art heuristisch funktionierender Informationsverarbeiter®’,
berthren Dreyfus/Dreyfus einen Punkt, der Uber weite Strecken wesentliche Teile
der Kognitionsforschung mitbestimmt hat. Deutlich wird dies an dem haufig verwen-
deten Beispiel des Schachspiels. Miller/Galanter/Pribram sehen das Prinzip eines
Computers wahrend eines Schachspiels analog menschlichen Denkprozessen. Ein
Schachcomputer fihrt seine Berechnungen entsprechend den Vorgaben (Schutz des
Konigs, Beherrschung bestimmter Felder und Figurenkonstellationen etc.) aus, die
fur seine Ziele und Teilziele notwendig sind. Zugleich aber muss er auch die unter-
schiedlichen Aufgaben und Bewertungen der folgenden Zlige berechnen. Dabei ent-
steht das Problem, dass in der Regel weder die Zeit noch die Kapazitat des Compu-
ters der Aufgabe umfassend gewachsen ist. Gleichgultig welches Ziel die Maschine
auch anstrebt, es wird ihr nie gelingen, alle Parameter in ihre Berechnungen mit ein-
beziehen zu kénnen. Um diese Divergenz zu Uberbricken, ist der Computer darauf
angewiesen, seine folgenden Zlge auf der Basis heuristischer Regeln zu entwer-

fen.®

,Der Computer hat also die Aufgabe, unter allen moéglichen Ziigen nach der Bewertung
auszuwahlen. Er kann dabei auf verschiedene Arten vorgehen. Nur eines kann er nicht:
er kann nicht warten, bis alle denkbaren Vorschldge gemacht und bewertet sind, um

" Vgl. J. Weizenbaum, Die Macht der Computer und die Ohnmacht der Vernunft, Frankfurt am Main
1978, 210.
8 Vgl. ebd., 190. Weizenbaum kritisiert auch die Unsicherheit von G. A. Miller im Hinblick auf mensch-
liche und kunstliche Intelligenz, vgl. ebd., 282.
" Ebd., 243.
80 vgl. ebd., 245.
8 Vgl. H. L. Dreyfus, S. E. Dreyfus, Kinstliche Intelligenz. Von den Grenzen der Denkmaschine und
dem Wert der Intuition, Reinbek bei Hamburg 1987, 50.
82 Vgl. G. A. Miller, E. Galanter, K. H. Pribram, Strategien des Handelns, a. a. O., 181.
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dann den mit der héchsten Punktzahl auszuwahlen. Es sind namlich viel zu viele Zige
méglich.“®

Schachcomputer erstellen Metaplane, aus denen heraus neue Unterziele errechnet
und evaluiert werden. Die Vorgehensweise verhalt sich dabei analog der Arbeitswei-
se kognitiver TOTE-Einheiten, bei denen ebenfalls Metaplane und Plane so lange
gepruft werden, bis das Ziel oder Teilziel erreicht werden konnte. Damit entspricht
die Funktionsweise des Computers Miller/Galanter/Pribram zufolge dem gleichen

Prinzip, nach dem sich menschliche Denkprozesse organisieren.

,Bis jetzt scheint das menschliche Gehirn die erstaunlichste Datenverarbeitungsanlage
zu sein, die je geschaffen wurde — uns ist nichts bekannt, das ihm auch nur annahernd
nahekommt. Je genauer wir die Informationsverarbeitungen analysieren, die vor sich
gehen, wenn auch nur das einfachste Problem gel6ost werden muf3, desto mehr wachst
unser Respekt fiir diesen wundervollen Teil unserer biologischen Ausriistung.“®*

Versteht man aber das menschliche Gehirn als Datenverarbeitungsanlage, so setzt
dies voraus, dass intelligentes Handeln von einer moglichst genauen Auswertung
einer moglichst grollen Datenmenge abhangig ist. Gleich einem Schachcomputer
ware ein menschliches Gehirn darauf angewiesen, so viele Daten wie mdglich auf-

zunehmen und entsprechend den vorgegebenen Regeln zu analysieren.

Bromme zufolge sind aber weder die ,allgemeinen Suchheuristiken“ noch eine ,un-
spezifische Gedachtniskapazitat” die Grundlagen, die das Wissen ausmachen. Auch
wenn ein Schachmeister wie beispielsweise Kasparow aus zehntausend Meisterpar-
tien einige dieser Partien treffsicher in nur wenigen Sekunden identifizieren kann, so
ist die tatsdchliche Anzahl von Schachstellungen um ein Vielfaches héher.®® Das
entscheidende Merkmal von intelligenter Handlung kann demnach nicht als eine Art

maximale Ansammlung von Wissen gedacht werden.

1.2.2 Doppelweltmythos als Kategorienfehler

Menschliches Wissen ist von der Informationsverarbeitung ktinstlicher Intelligenz dia-
metral unterschieden. Wahrend bei einem Computer die Leistung in unmittelbarer
Abhangigkeit von der Prazision seiner Daten (also z .B. den Schachregeln) steht,
verhalt es sich mit menschlichen Denkprozessen offensichtlich genau umgekehrt. So
entdeckte Ryle bei einem Vergleich von professionellen und amateurhaften Schach-

® Ebd., 180
8 G. A. Miller, E. Galanter, K. H. Pribram, Strategien des Handelns, a. a. O., 183.
% vgl. R. Bromme, Der Lehrer als Experte, a. a. O., 16f.
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spielern, dass diejenigen Spieler, die sich in den Schachregeln am besten auskann-
ten, zu den schlechten Spielern gehorten, wahrend die Meister die Schachregeln

selbst kaum mehr benennen konnten.

Ryle zufolge steht die Annahme einer Notwendigkeit genauer Kenntnisse des Regel-
kataloges umgekehrt proportional zu der von Miller/Galanter/Pribram: Nicht der Ex-
perte bedarf der genauen Regelkenntnisse, sondern der Anfanger, der Novize. War-
de ein professioneller Schachspieler gebeten, ,einen Anfanger zu unterrichten, hat er
vielleicht vergessen, wie die Regeln lauten, und er wirde dem Anfanger einfach zei-
gen, wie man spielt, indem er selbst die richtigen Zige macht und die falschen Zige

des Anfangers zuriicknimmt.“®

Obwohl fur den Experten die Regeln nicht mehr explizierbar sind, kann er die Spiel-
formation wie auch die Chancen und Risiken seiner Spielziige um ein Vielfaches
besser einschatzen als der Anfanger, der die Spielregeln in seinem Spiel genau be-
folgt. Dreyfus/Dreyfus verweisen auf die Kontextlosigkeit dieser Regeln, die fur den
Anfanger zwar notwendig, im Sinne von ,Kénnen‘ jedoch auf einem niedrigen Reife-

grad anzusiedeln sind.

,Ein Schachmeister wird eine optimale Strategie niemals errechnen, indem er Formeln
auf die kontext-freien Merkmale einer Stellung anwendet, wie das ein kompetenter Spie-
ler machen wurde. Er empfindet vielmehr, dal} die Stellung bestimmte Fragen aufwirft,
die ihm auf Grund friiherer Erfahrungen wichtig erscheinen.“®’

Eine solche Vorgehensweise ware im Modus der Datenverarbeitung unter Laborbe-
dingungen schon aufgrund der zu vermutenden Datenmenge kaum darstellbar.
Schon die simple Handlung, eine Katze zu streicheln, musste bei einem an der
kiinstlichen Intelligenz entlehnten Kognitionsmodell zu einer unendlich groRen Zahl
,an Knoten und Verbindungen® fiihren, weshalb sich Volpert zufolge entsprechende
Untersuchungen auch auf ,extrem vereinfachte Mini-Welten“®® beschranken. Neuweg
spricht in diesem Zusammenhang von ,ontologischen Kunstwelten“®, die genau das
auszuschlielen versuchen, was das Expertenhafte des Experten gerade ausmacht,
namlich den kompetenten Umgang mit dem Irrationalen und dem Nichtvorherseh-

baren.

% G. Ryle, Der Begriff des Geistes, a. a. O., 48.

H. L. Dreyfus, S. E. Dreyfus, Kunstliche Intelligenz, a. a. O., 63.

8 W. Volpert, Wider die Maschinenmodelle des Handelns, a. a. O., 84f.
% G. H. Neuweg, Kénnerschaft und implizites Wissen, a. a. O., 37.
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Aber nicht die zu erwartende Datenmenge bildet hier das eigentliche Problem, son-

dern die impliziten Annahmen Uber die Struktur des menschlichen Geistes an sich.

,Dank der Kl-Forschung®, so Dreyfus/Dreyfus, ,haben die Spekulationen Platons und
Kants, der Geist wiirde nach Regeln arbeiten, schlieBlich ihre empirische Uberpriifung
darin gefunden, dald man versucht hat, auf logischen Maschinen menschenahnliches
Verstehen zu erzeugen.“®

Es ist der Denkrahmen selbst, der — in der Sprache Flecks — einem bestimmten
,Denkstil oder ,Denkkollektiv®' entstammt, der in der Sprachphilosophie Ryles als
Jintellektualistische Legende® oder ,intellektualistische Doktrin“ bezeichnet wird. Die
intellektualistische Legende geht Ryle zufolge davon aus, dass ,Konnen‘ und ,Wis-
sen‘ durch das Einhalten von Regeln verkoppelt sind.*? Eine kluge Handlung oder ein
intelligentes Verhalten bedeutet aus dieser Perspektive, dass sich der Akteur vor
seiner Handlung intensiv mit den Gesetzen und Regeln seiner Handlung auseinan-
dergesetzt hat, er muss gleichsam zuallererst ,auf sich einreden, bevor er zur Tat
schreiten kann.“®® Ein Koch wiirde demgemaR vor dem Kochen seine Rezepte auf-
sagen mussen und der Schachspieler alle einschlagigen Regeln im Kopf durchge-
hen, bevor er sinnvolle Ziige ausflihren kann. Dem Tun wird nach dieser Doktrin ein
Plan vorangestellt, der dieses Tun steuert. Es ist aber ein Unterschied, ob jemand
~Wissen besitzt und daher die richtige Antwort hat oder ob jemand intelligent ist und

die richtige Antwort findet“®*

. Man nimmt an, so Ryle, dass der Mensch zusatzlich zu
seiner korperlichen Existenz zugleich ,irgendwo’ einen Geist besitzt, ahnlich der Vor-
stellung von einer Munze, die auf der einen Seite einen Kopf und also auf der ande-
ren Seite einen Adler zeigen muss.*® Schaut man jedoch genauer hin, so wird deut-
lich, dass sich beide Existenzformen grundlegend unterscheiden und dass zwischen

ihnen weder Gemeinsamkeiten noch Verbindungen bestehen.

.Der Geist ist sein eigener Ort, und in seinem Innern flhrt jeder von uns das Leben ei-
nes Robinson Crusoe des Geistes. Wir kdnnen die Kérper anderer Leute sehen, héren

% H L. Dreyfus, S. E. Dreyfus, Kiinstliche Intelligenz, a. a. O., 138.

%1 Zum ,Denkstil* oder ,Denkkollektiv* s. Kap. 1.2.7.2. Wie innig die Verflochtenheit der Kognitionspsy-
chologie mit dem Kerngedankengut der kinstlichen Intelligenz (KI) gewesen sein muss, sieht man bei
W. Volpert, Wider die Maschinenmodelle des Handelns, a. a. O., 8, der die Faszination vieler Psycho-
logen beschreibt, die glaubten, die ungelésten Fragen menschlichen Handelns analog zur Datenver-
arbeitung der aufkommenden Computer verstehen zu kénnen.

%2\/gl. G. Ryle, Der Begriff des Geistes, a. a. O., 32.

* Ebd.

% p. Baumgartner, Der Hintergrund des Wissens. Vorarbeiten zu einer Kritik der programmierbaren
Vernunft, Klagenfurt 1993, 69.

% Vgl. G. Ryle, Der Begriff des Geistes, a. a. O., 9.
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und stol3en, aber fir die geistigen Vorgange in anderen sind wir unheilbar blind und taub
und ohne Einfluk auf sie."*

Fir Ryle ist der Leib-Seele-Dualismus ein grof® angelegter Irrtum, gibt es doch zwi-
schen Korper und Geist keine Teilung. ,Offene intelligente Verrichtungen®, so Ryle,
,sind nicht Schliissel zur Arbeit des Geistes; sie sind diese Arbeit.”” Es gibt keinen

Unterschied zwischen geistiger und korperlicher Tatigkeit. So fragt Ryle:

.[An welchem Zeitpunkt der Handlung] fiihrte der Junge seinen Willensakt aus, einen
Kopfsprung vom Sprungturm zu machen? Als er den Full auf die Leiter setzte? Als er
tief Atem holte? Als er: |Eins, zwei, drei, los‘ zahlte, aber nicht sprang? Ganz, ganz un-
mittelbar bevor er lossprang? Was wiirde er selbst auf diese Fragen antworten?**®

Ryle zufolge ist der Glaube an den Dualismus von Geist und Korper einem ,Katego-
rienfehler” geschuldet. Ein Kategorienfehler entsteht, wenn sich beispielsweise je-
mand durch die Horsale, Bibliotheken und Mensaraumlichkeiten einer Universitat
fuhren lasst und nach seinem Rundgang danach fragt, wo denn jetzt die Universitat
sei. Hier, so Ryle, muss man dem Besucher erklaren, dass die Universitat nicht noch
ein weiteres Mitglied dieser Klasse von Gebauden oder Raumlichkeiten sei, sondern

dass der Begriff ,Universitat‘ einer anderen Kategorie zugehérig ist.*

Eine solche Verwechselung geschieht auch im Rahmen einer kognitivistischen Psy-
chologie, wenn man im Anschluss an eine intelligente Handlung danach fragt, wo
denn nun bei dieser Tatigkeit der Geist geblieben sei — eine fir Ryle sinnlose Frage,

da der (intelligente) Geist in genau dieser Handlung zum Ausdruck kam.

Kategorienfehler finden sich in vielen Beschreibungen wieder. So kann beispielswei-
se das Verb ,steigen’ in zwei unterschiedlichen Kategorien verwendet werden, wenn
etwa von einer ,steigenden’ Flut oder von einer ,steigenden’ Erwartung die Rede
ist."® Ahnliches geschieht in dem bekannten Bonmot ,Sie kam heim in einer Flut von
Tranen und in seiner Sanfte.*'°" Zwar ist es durchaus zulassig, dass die Frau in einer
bestimmten Verfassung sowie mit einem bestimmten Gefahrt heimkommt, aber es ist
nicht zulassig, beides mit der Konjunktion ,und‘ zu verbinden, da dem Verb ,heim-

kommen® je nach Zusammenhang immer eine neue Bedeutung zugewiesen wird. Die

% Ebd., 10.
" Ebd., 73. Vgl. auch P. Baumgartner, Der Hintergrund des Wissens, a. a. O., 86.
% G. Ryle, Der Begriff des Geistes, a. a. O., 82.
% vgl. ebd., 14f.
% Ebd., 23.
%Tvgl. ebd., 22.
30



Absurditat zeigt sich hier besonders als Disjunktion: Sie kam heim entweder in einer

Sanfte oder in einer Flut von Tranen.

Ryle zufolge geschieht dies im Rahmen der intellektualistischen Legende. Die intel-
lektualistische Doktrin verknipft Handlungen mit einem ,Plan‘ im Sinne von Mil-
ler/Galanter/Pribram, der im Hintergrund das Verhalten ahnlich steuert wie die Hand
eines Eisenbahnwarters den Signalarm einer Eisenbahnweiche: Der Betrachter des
Eisenbahnsignals sieht aber weder das Eisenbahnhauschen noch den Eisenbahn-
warter, er schliel3t lediglich aus den Gegebenheiten auf die Handlungen im Hinter-
grund.’® Man tut im Rahmen der intellektualistischen Legende so, als ob in der
Handlungsmaschine Mensch ein Geist sitzt, der diese steuert. Ryle spricht hier vom

,Dogma vom Gespenst in der Maschine*'®

w104

und sein Ziel ist es, diesen ,Doppel-
weltmythos zu Uberwinden. Auch wenn ein Mensch gelegentlich Uber bestimmte
Dinge ,bewusst’ nachdenkt, so offenbart sich sein ,Kénnen‘ nicht in einem Denkakt
hinter der Handlung. Ryle unterscheidet hierbei zwischen den Denkprinzipien ,kno-

wing how* und knowing that'.'%®

.Etwas mit Aufmerksamkeit tun besteht nicht in der Koppelung einer ausfihrenden Ta-
tigkeit mit einem Stlckchen Theoretisieren, Untersuchen, Erforschen oder Erkennen;

denn sonst wirde jede mit Aufmerksamkeit verrichtete Handlung die aufmerksame Ver-

richtung unendlich vieler Handlungen in sich schlieRen®.'*

Die intellektualistische Legende besteht in der ,absurde[n] Annahme, jede Verrich-
tung, welcher Art auch immer sie sei, erwerbe ihren gesamten Anspruch auf Intelli-
genz von einer vorausgehenden inneren Planung“.’”” Absurd ist diese Vorstellung
schon deswegen, weil hier ein infiniter Regress entsteht, wenn Handeln bestimmt
wird von ,kleinen Homunkuli, die in der Zirbeldriise von kleinen Homunkuli schalten

und walten, in deren Zirbeldriise wieder kleine Homunkuli ... und so weiter ...“%,

1.2.3 Wissen und Kdnnen jenseits einer intellektualistischen Legende

In den 1990er-Jahren fand ein erneuter Paradigmenwechsel, der das Verhaltnis von

Wissen und Koénnen in den Mittelpunkt der Untersuchungen stellte, statt. Einer der

%2 y/gl. ebd., 65f.
"% Ebd., 22.
' Ebd., 24.
19 Ebd., 26f.
1% Epd., 182f. Vgl. auch G. H. Neuweg, Kénnerschaft und implizites Wissen, a. a. O., 104.
"7 G. Ryle, Der Begriff des Geistes, a. a. O., 35.
"% G. A. Miller, E. Galanter, K. H. Pribram, Strategien des Handelns, a. a. O., 204.
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Vorreiter des neuen Expertenansatzes innerhalb der Kognitionspsychologie war Rai-
ner Bromme, der den Begriff des Experten dem Problemlésemodus’® enthob und
sich mit der Struktur des Wissens an sich auseinandersetzte. Seine Auswertungen
unterschiedlicher Studien Uber die Anwendung von Handlungswissen zeigen, dass
Experten haufig keine genauen Angaben Uber das Wissen, das ihren Handlungen
zugrunde liegt, machen kénnen, und dass Wissenskonstrukte fur sich genommen in
der Regel nicht ausreichen, um gelungene Handlungsprozesse zu erklaren.”"? ver-
gleicht man beispielsweise Schachmeister mit guten Spielern und Neulingen, dann
wird deutlich, dass nicht allein die Anzahl abgespeicherter Bedeutungseinheiten be-
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stimmter Figurenmerkmale (sog. chunks) ' oder die Menge an bereichsspezifischem

t112

Wissen fur die Qualitat des Schachspielens von Bedeutung ist' '“, sondern die Fahig-

keit, friihzeitig ein Bild Uber die gesamte Sachlage zu entwickeln.

Ahnliche Befunde ergaben auch Untersuchungen arztlicher Diagnosen. Kompetente
Arzte fanden deswegen rasch die richtigen Diagnosen, weil sie bereits sehr friih rich-
tige Hypothesen aufstellten. Dieses nur auf den ersten Blick triviale Resultat hat al-
lerdings auch eine Kehrseite: So wurde in diesen Untersuchungen auch deutlich,
dass weniger gute Arzte deswegen falsche Diagnosen stellten, weil bereits ihre an-
fanglichen Hypothesen fehlerhaft waren. Die Ergebnisse stehen offenbar in einer
Wechselbeziehung zueinander und lassen den Schluss zu, dass Experten — gleich-
gultig ob gute oder weniger gute — offenbar aufgrund eines koharenten Bildes einer

einmal erkannten Sachlage'"

zu Hypothesen zu gelangen, die im Anschluss evalu-
iert und weiterentwickelt werden. Der Vorteil einer solchen Vorgehensweise scheint
darin zu liegen, dass der jeweilige Experte davon befreit ist, immerfort aufs Neue Hy-
pothesen bilden zu mussen oder sich von bedeutungslosen Nebenaspekten ablen-

ken zu lassen.

Ein ahnliches Muster findet sich auch bei guten Schachspielern. Gute Schachspieler
denken die Anzahl ihrer Spielzlige nicht wesentlich weiter voraus als Neulinge, aber

ihre Spielziige weisen die Besonderheit auf, dass sie sich weniger mit den spieltech-

109 Vgl. D. Wahl, Handeln unter Druck, a. a. O., 49f.

1o Vgl. R. Bromme, Der Lehrer als Experte, a. a. O., 10.

" Unter ,chunk* versteht man in der Kognitionspsychologie eine Anhaufung (Verklumpung) deklarati-
ven Wissens, vgl. D. Wahl, Handeln unter Druck, a. a. O., 51. Vgl. auch G. A. Miller, E. Galanter,
K. Pribram, Strategien des Handelns, a. a. O., 128.

"2 Vgl. R. Bromme, Der Lehrer als Experte, a. a. O., 16f.

"3 vgl. ebd., 29.
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nischen Folgen ihrer Zige auseinandersetzen, sondern sich stattdessen auf die star-
ken Ziige konzentrieren."™* Es hat den Anschein, als ob bei der Planung von Spiel-
zugen nicht die aktuelle Datenmenge eine wesentliche Rolle spielt, sondern die Fa-
higkeit, das dem aktuellen Befund innewohnende Prinzip wahrnehmen zu kénnen''®,
welches auf seine Stimmigkeit hin gepruft und unter Umstanden entsprechend modi-

fiziert werden kann.

Zwar gibt es auch bei den Experten zielgerichtete und bewusst geplante Handlun-
gen, aber diese finden Bromme zufolge nur in Ausnahmezustanden ihre Anwendung.
Insgesamt gesehen muss davon ausgegangen werden, dass das Wissen von Exper-
ten weniger darauf angelegt ist, Probleme zu |6sen, und dass der Begriff der Prob-
lemwahrnehmung innerhalb der Problemlésepsychologie mehr als Analogie flr die
Schnelligkeit und die subjektive Sicherheit zu verstehen ist."'® Was fiir das Schach-
spiel respektive fur den Arztberuf gilt, gilt auch flr den Lehrerberuf, gibt es doch auch
und gerade im Lehrberuf Anfanger und Experten, erfolgreiche und weniger erfolgrei-
che Lehrer. Dies soll im Folgenden anhand der Ergebnisse Brommes paradigmatisch

an drei Versuchsergebnissen dargestellt werden.

a. Zeigt man Novizen und Experten jeweils eine Sekunde lang ein Bild mit einer Un-
terrichtsszene und bittet sie im Anschluss daran, diese zu beschreiben, zeigt sich bei
den anschliellienden Bildbeschreibungen, dass die Anfanger versuchten, sich mog-
lichst viele Details, z. B. die raumliche Anordnung der Klasse, die Geschlechtervertei-
lung oder die Haarfarbe einzelner Schuler, einzupragen. Die Experten-Lehrer dage-
gen konzentrierten sich auf das Verstehen des Ganzen und aul3erten auch Vermu-
tungen Uber die gerade stattfindende Schuleraktivitat. Dies ging in der genannten
Untersuchung so weit, dass dort, wo die Experten eine Gruppenarbeit erkannten, die

Novizen lediglich zufallig herumstehende Schiiler sahen."”

b. Bittet man in einem simulierten Versuch Anwarter und erfahrene Lehrer, mitten in
einem Schuljahr eine Klasse zu Ubernehmen, deren Lehrkraft krankheitsbedingt aus-
gefallen ist, und gibt ihnen dazu alle Informationen Uber die Klasse und den Leis-

tungsstand der einzelnen Schiler, dann zeigt sich, dass zwar beide Teilnehmergrup-

" vgl. ebd., 15, 26, 41.
s Gelegentlich spricht R. Bromme, Der Lehrer als Experte, a. a. O. 19, 33, von ,Prinzipien‘, an denen
sich das Wissen der Experten ausrichtet.
"% vgl. ebd., 41.
"7vgl. ebd., 53.
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pen das intensive Studium der Schulerinformationen ablehnen, allerdings aus ganz-
lich unterschiedlichen Grunden. Wahrend die Anfanger darauf verwiesen, den Schu-
lern vorurteilsfrei gegenubertreten zu wollen, waren die Grinde der erfahrenen Leh-
rer eher pragmatischer Natur, indem sie vor allem ihre eigenen Erwartungen gegen-
Uber der Klasse betonten."® Zudem wurde deutlich, dass die Experten sich hinsicht-
lich der neu zu Ubernehmenden Klasse vor allem mit dem Stand der Stofferarbei-
tung, den Hausaufgaben oder den Tests auseinandersetzten, wohingegen die Novi-
zen ihr Augenmerk weniger auf die Unterrichtsgestaltung als vielmehr auf ihr eigenes

Verhalten gegeniiber einzelnen Schiilern richteten.'"

c. Konfrontiert man Novizen und Experten mit einer Videoaufzeichnung ihrer eigenen
Unterrichtsstunde und fragt sie dabei, welche Uberlegungen ihren Handlungen zu-
grunde lagen, nennen die weniger erfolgreichen Lehrer mehr (!) Begrindungen flr
ihre Entscheidungen als erfolgreiche Lehrer. Fir Bromme folgt daraus, dass erfolg-
reiche Lehrer eher zwischen wichtigen und unwichtigen Aspekten zu unterscheiden

vermdgen als weniger erfolgreiche.'®

In den drei geschilderten Untersuchungen wird deutlich, dass neben dem raschen
Erkennen l6sungsdienlicher Strukturen vor allem das Wahrnehmen der inneren Zu-
sammenhange ein wesentliches Merkmal expertenhafter Arbeit ist. Wahrend sich
Novizen vornehmlich den einzelnen Details zuwenden, versuchen die Experten eher
die Kontexte in den Blick zu nehmen, und das beinhaltet zusatzlich zu den handeln-
den Personen auch das Erfassen von Situationen, Sachverhalten und Ereignissen.'”’
Dabei stellt sich die Frage, welche Handlungskonsequenz aus der jeweiligen Per-
spektive erwachst und inwieweit diese die Handlungsfahigkeit mitbestimmt. Wer sich
als Lehrer zu sehr in der Beachtung unterschiedlicher Details verliert, wird eine ande-
re Unterrichtsqualitat erwirken als jemand, der seinen Blick mehr auf das Ganze ei-
ner Situation ausrichtet. Wer als Lehrer vor allem darauf bedacht ist, ein gutes Ver-
haltnis zu den Schulern zu entwickeln, wird den Unterricht in eine andere Richtung
lenken als jemand, der sich an der Leistungsfahigkeit einer Schulklasse orientiert. Es
ist die Wahrnehmung des inneren Zusammenhangs eines Sachverhaltes, der zu ei-

nem wesentlichen Teil darlber entscheidet, in welche Richtung sich Unterricht be-

"8 vgl. ebd., 54f.
"9 vgl. ebd., 55.
20 vgl. ebd., 58.
'21vgl. ebd., 68f.
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wegt. Insofern muss auch die Vorstellung hinterfragt werden, inwieweit Lehrer fur
ihre Unterrichtssteuerung, wie Wahl meint, nur Uber wenige prototypische Hand-

lungsmuster verfiigen, zwischen denen sie im Bedarfsfall wahlen kénnen.'??

Wie sehr beispielsweise die Fokussierung unabhangiger Einzelaspekte auf einen
padagogischen Prozess einwirkt, zeigt sich bei Wahl selbst, der in einem Projekt das
Handeln unter Druck von Hochschullehrern, Lehrkraften und Erwachsenenbildnern
untersucht hat.' Im Rahmen dieses Projektes unternahm Wahl einen Selbstver-
such, indem er seinen Mathematikunterricht Gber einen Zeitraum von 14 Tagen auf-

zeichnen lieR."?*

Dabei handelte es sich um das siebte Schuljahr einer Hauptschule, deren 24 Schuler
als diszipliniert beschrieben werden. In dieser Klasse wurde Wahl als Lehrer mit ei-
ner Situation konfrontiert, die ihn schon bald an die Grenzen padagogischen Han-
delns fuhrte und ihm die Thematik seines Projektes, namlich das Handeln unter

Druck, unmittelbar vor Augen fuhrte.
Zu den situativen Gegebenheiten:

Wahrend einer Mathematikstunde steht ein Madchen (Sandra) nach einer Provokati-
on einer Mitschulerin (Marion) auf und kindigt an, dieser nun eine Ohrfeige geben zu
wollen. Als der Lehrer (Wahl selbst) sich von der Tafel umdreht, an die er gerade ei-
ne Aufgabe geschrieben hat, ist die Schulerin bereits unterwegs. Durch einen Gips-
verband an ihrem Ful ist sie allerdings in ihrer Bewegung stark eingeschrankt und
kommt offenbar auch nur langsam voran. Der Lehrer ist verunsichert, er weil3 nicht,
inwieweit das Madchen bereit ist, ihre Anklindigung wirklich umzusetzen, steht aber
unter Zugzwang, da die Schilerin bereits die Halfte ihres Weges in Richtung der
,Provokantin‘ zuruckgelegt hat. Durch die Verunsicherung verliert der Lehrer jedoch
wertvolle Zeit, sodass er schlieBlich erst in allerletzter Sekunde reagiert, indem er ihr

hinterhereilt und sie am Arm zuriickzieht.

Wahl beschreibt mit dieser Situation anschaulich, was es bedeutet, wenn das eigene
(Lehrer-)Handeln unter Druck gerat. Die Ursache daflr erkennt er vor allem in einem
erheblichen Mangel an Informationen, der ihm in dieser Situation fast zum Verhang-

122 Vgl. D. Wahl, Nachhaltige Wege vom Wissen zum Handeln, a. a. O., 158f.

'3 . Wahl, Handeln unter Druck, a. a. O.
'24 Die Beschreibung dieses Selbstversuchs findet sich ebd., 29f.
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nis geworden ware. Insgesamt benennt Wahl funf Punkte als Begrundung fur seine

Handlungsweise:

1. Unkenntnis Uber das Vorhaben der Schilerin Sandra (wird Sandra tatsachlich

und vorbei am Lehrer zu Marion gehen und ihr eine Ohrfeige geben?)

2. Unkenntnis Uber die 24 Schilerinnen und Schiiler dieser Klasse, die der Leh-

rer erst zehn Stunden unterrichtet hat

3. Ungenlgende Information bezlglich mdglicher Rivalitaten zwischen den

Schulerinnen Sandra und Marion
4. Partielle Unklarheit hinsichtlich der eigenen Ziele

5. Unklarheit hinsichtlich des eigenen Profils (wie durchsetzungsstark oder nach-

giebig mdchte die noch neue Lehrperson erscheinen?)'?

Aufgrund dieser fehlenden Informationen war der Lehrer in dieser Situation Wahl zu-
folge gezwungen, eine Handlungsentscheidung auf der Grundlage unzureichender
Daten zu treffen.
,Bis ich realisiert hatte, da® Sandra wirklich ihren Vorsatz verwirklichen wollte und ich
sie aufgefordert hatte, sich an den Platz zu setzen und ihr Vorhaben zu unterlassen, war

diese fast schon bei Marion angelangt, so dal} ich hinzueilen und sie am Arm zurtickzie-
hen muRte.*'®

Die Folge dieses Mangels an Informationen beeinflusste nicht nur das Handeln, son-
dern beherrschte auch im Anschluss daran, nachdem die Situation bereits geklart

war, gemaf der Wellentheorie Kounins die verbleibende Unterrichtsstunde.'®

Wahls anschlieRende Analyse betont noch einmal die Unerlasslichkeit von Informati-

onen und die Notwendigkeit operationalisierbarer Daten.

,Bei der Situationsauffassung baut der Akteur nach und nach ein ,Bild‘ von der Situation
auf. [...] Die dabei entstehende Situationsauffassung speist sich aus zwei Datenquellen.
An externen Daten flie3t alles ein, was der Akteur (hier: der Lehrer) wahrnimmt. [...]
Die internen Daten flieken durch Aktualisierung Uberdauernd gespeicherten Wissens
ein [...] das in Korrespondenz zur spezifischen Lage verwendbar gemacht wird. [...] Mit
zunehmender zeitlicher Dauer der Situationsauffassung flielen weitere externe Daten
ein; parallel beginnt der interne Datenabruf bewufRter und reflexiver zu werden.“'?®

25 vgl. ebd., 29f.

"% Ebd., 30.

"2 Kounin bezeichnet die Wirkung, die von einem getadelten Schiiler auf dessen unbeteiligte Mitschii-
ler ausgeht als ,Wellen-Effekt”, J. S. Kounin, Techniken der Klassenflihrung. Munster/New
York/Munchen/Berlin 2006, 11. Vgl. D. Wahl, Handeln unter Druck, a. a. O., 30.

'? Ebd., 58.
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Vor diesem Hintergrund ware in dem geschilderten Beispiel der Lehrer deswegen
unter Druck geraten, weil ihm ein erheblicher Mangel an Wissen fur eine angemes-
sene Handlungsoption fehlte, was in der Umkehrung dieser Schlussfolgerung bedeu-
tet: Hatten dem Lehrer wahrend der problematischen Unterrichtssituation die ent-
sprechenden Daten und der komplette Datenabgleich zur Verfugung gestanden, wa-
re sein Handeln nicht unter Druck geraten und der Lehrer ware fahig gewesen, in
dieser Situation angemessen zu reagieren und die notwendigen Handlungsprozesse
einzuleiten. Es lasst sich nicht leugnen, dass Wahl in seiner Entscheidungssituation
aufgrund der nur wenigen Unterrichtsstunden in dieser Klasse offensichtlich vor ei-
nem gewissen Mangel an Informationen stand. Schaut man sich aber die von ihm
genannten Begrindungen an, dann zeigen sich im Gesamtablauf auch Widerspri-

che, die sich nicht mit einem Mehr an Daten auflosen lassen.

So beklagt Wahl im ersten Punkt seiner Analyse (s. 0.) die ungenugende oder feh-
lende Information Uber die Schulerin Sandra. Inwieweit wird sich die Schilerin tat-
sachlich wahrend der Unterrichtsstunde und unmittelbar am Lehrer vorbei auf den

Weg machen? Inwieweit ist sie gewillt, ihr Vorhaben tatsachlich auszufihren?

Bereits in der von Wahl formulierten Frage zeigt sich ein nicht auflésbarer Wider-
spruch. Wann, so muss gefragt werden, hatten dem Lehrer diese ,Daten‘ zur Verfu-
gung stehen kénnen? Menschen wissen den genauen Ausgang einer Handlung im-
mer erst im Nachhinein, so winschenswert die Vorabkenntnis kommender Ereignis-
se in prekaren Situationen auch sein mag. Ob Sandra ihre Kontrahentin tatsachlich

schlagen wird, weil} der Lehrer erst, wenn sie Marion geschlagen hat.

Ahnliches gilt fiir die beiden folgenden Begriindungen (Nr. 2 und Nr. 3). Auch hier
wird vom Lehrer im Nachhinein nach Informationen gefahndet, die in der Situation
selbst vorab und in vollem Umfang wohl erst nach Abschluss des gesamten Hand-
lungsprozesses erkennbar gewesen waren. Sieht man einmal davon ab, dass jede
Schulklasse sich im Grunde immer in einem stetigen Wandel befindet, wirde ein
verantwortungsvoller Lehrer sich wohl kaum dazu bereit erklaren, genau vorherzusa-
gen, wie eine Klasse unter welchen Umstanden reagieren wird. Nicht die ungenu-
gende ,Datenlage’ fuhrte dazu, dass der Lehrer seinen Handlungsspielraum einbu3-
te, sondern eine falsche Einschatzung der Situation in Kombination mit einem hohen

Mal personlicher Unsicherheit (vgl. Punkt Nr. 4 und Nr. 5) — eine Haltung, wie sie
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von ihrer inneren Struktur her an die von Bromme herausgearbeiteten Aspekte eines

Novizen erinnert.

So zeigt Brommes Wahrnehmungsexperiment, dass Novizen bei der Betrachtung
von Unterrichtsbildern zwar intensiv auf die Einzelheiten eingegangen waren, aber
kein koharentes Bild Uber die Bedeutung der abgebildeten Szene entwickelt hatten.
Wo die Anfanger auf den Fotos nur einzelne Schuiler vermuteten, erkannten die Ex-

perten Gruppenarbeiten wahrend des Unterrichts. '

Vor diesem Hintergrund lasst sich Wahls Reaktion in seinem Selbstversuch neu ver-
stehen. Denn offenbar registrierte er die Ankindigung der Schulerin, ihrer Kontrahen-
tin eine Ohrfeige zu geben, er registrierte den Namen ihrer Kontrahentin, das Geh-
tempo des Madchens sowie die eingeschlagene Richtung, es wurde ihm deutlich,
dass er nichts Uber einen Konflikt beider Madchen wusste und auch nicht, wie die
Klasse seine noch ausstehende Aktion bewerten wurde. Allerdings entwickelte sich
uber dieses fragmentarische Wissen hinaus kein koharentes Bild; seine Aufmerk-
samkeit richtete sich lediglich auf die unterschiedlichen Details, auf Einzelfragmente,

die dadurch eine weit groflere Gewichtung erhielten als die Situation als Ganzes.

Die zweite von Bromme geschilderte Untersuchung spiegelt sich in der von Wahl ge-
schilderten Unsicherheit gegenuber der Klasse. Bromme verweist in seiner Untersu-
chung darauf, dass die Novizen bei der Ubernahme einer neuen Klasse weniger
Wert auf den Unterricht und die Unterrichtsgestaltung an sich legen, sondern den
Schwerpunkt ihrer Aufmerksamkeit auf das Verhaltnis ihrer Person zu den Schilern
setzen. Im Gegensatz zur Gruppe der Experten, die sich mehr mit dem Leistungs-
stand und den Inhalten der Hausaufgaben beschaftigten, waren die Novizen daran

interessiert, ihr individuelles Verhaltnis zu einzelnen Schilern auszuloten.

Hier findet sich eine Analogie zum Befund Brommes in der Bemerkung Wahls, er
habe sich ,noch nicht genau Uberlegt, wie durchsetzungsstark oder nachgiebig“ er
vor den Schiilern auftreten wolle.”™ Man muss den dieser Bemerkung innewohnen-
den Widerspruch interpretativ zwischen den Zeilen mitlesen, um die darin enthaltene
Unsicherheit erkennen zu konnen. Jemand, der durchsetzungsstark ist, wird sich

129 Vgl. R. Bromme, Der Lehrer als Experte, a. a. O., 53.
3% b Wahl, Handeln unter Druck, a. a. O., 29.
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wohl kaum dariber Gedanken machen, ob und in welchem Ausmaly er durchset-

zungsstark sein will.

Punkt ¢ von Brommes Untersuchung zeigte, dass erfolgreiche Lehrer sich auch in
der Anzahl und im Aufwand der Begrindungen, mit denen sie im Nachhinein ihr
Handeln unterlegten, von weniger erfolgreichen Lehrern unterschieden. ,Die weniger
erfolgreichen Lehrer®, so Bromme, ,nannten mehr (!) Aspekte, die ihren Entschei-
dungen zugrundelagen, als die erfolgreichen“.131 Bromme schliel3t daraus, dass er-
folgreiche Lehrer tendenziell genauer zwischen wichtigen und weniger wichtigen As-
pekten einer Problemsituation wahrend des Unterrichts zu unterscheiden vermogen.
Dieser Gedanke lasst sich insofern noch vertiefen, als Fromm bereits 1989 in Wege
aus einer kranken Gesellschaft auf den Begrindungszwang des modernen Men-

schen verwies.

,Wie unvernunftig [...] eine Handlungsweise auch immer sein mag, der Mensch hat ein
unuberwindliches Bedurfnis, sie zu rationalisieren [...]. Es fallt ihm nicht schwer, unver-
nunftig zu handeln, aber es ist ihm fast unmdglich, seiner Handlungsweise den An-
schein einer verniinftigen Motivation zu versagen.'*

In Zusammenhang mit der Befundlage Brommes konnte dies ein Hinweis darauf
sein, dass der Drang, das eigene Handeln begrinden zu muissen, sich proportional
zu einer bestimmten subjektiv angelegten Unsicherheit verhalt. Insgesamt zeigt sich,
dass die Perspektivausrichtung an einem regelgeleiteten Wissen, wie sie in Wahls
Selbstversuch und in den Untersuchungen Brommes zum Ausdruck kommt, die ein-

zelnen (Handlungs-)Segmente von Unterricht eher fragmentarisch auffassen.

1.2.4 Zur Mehrspur-Disposition G. Ryles

Es stellt sich die Frage, wie eine Haltung beschrieben werden kann, die sich nicht an
den strukturellen Vorgaben einer intellektualistischen Legende orientiert und deren
Handeln nicht von einem wie in der kognitivistischen Psychologie gedachten vorab
entworfenen ,Plan‘ gesteuert wird. Welche Mdoglichkeiten unterrichtlichen Handelns
bieten sich jenseits einer kognitionspsychologischen Denkform und wie lielke sich
eine solche Haltung auch und gerade flr den Schulbetrieb modellieren?

131

- R. Bromme, Der Lehrer als Experte, a. a. O., 58.

E. Fromm, Wege aus einer kranken Gesellschaft, in: Gesamtausgabe, Bd. 4, Miinchen 1989, 49.
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Eine erste Antwort hierzu findet sich in der Sprachphilosophie Ryles. Ryle verfolgt im
Gegensatz zum Modell der Kognitionspsychologie einen Ansatz, der sich im Begriff

der Disposition widerspiegelt.

Wie bereits angedeutet sieht Ryle intelligentes Handeln als nicht planbar an. Intelli-
gentes Handeln vollzieht sich Ryle zufolge im Tun selbst, es gibt hinter dem Handeln
keine zweite Welt, die dem Handeln einen Ausfuhrungsplan mit bestimmten Regeln
zugrunde legt. Ein Experte kennt zwar nicht die Regeln, nach denen er sein Tun be-
stimmt, aber er handelt so, ,als ob‘ er diese kennen wirde. Dieses ,Kdnnen‘ um-
schreibt Ryle mit dem Begriff der ,Disposition‘ oder der ,dispositionellen Eigenschaft'.
Ahnlich wie sich Zucker in Wasser auflést, versteht sich die Disposition als eine be-
stimmte Form von Handlungskompetenz, die dann eintritt, wenn eine bestimmte Be-

dingung gegeben ist."*

-Wenn wir Glas als zerbrechlich bezeichnen oder Zucker als |oslich, dann verwenden
wir Dispositionsbegriffe, deren logische Funktion folgende ist. Die Zerbrechlichkeit des
Glases besteht nicht in der Tatsache, da® es zu einem gegebenen Zeitpunkt wirklich
zerbrochen wird. Es kann zerbrechlich sein, ohne je zerbrochen zu werden. Dal} es zer-
brechlich ist, heilt, dall es in Splitter zerbrechen wiirde oder zersprungen ware, wenn
man jemals daraufschliige oder daraufgeschlagen hatte.“'**

Dispositionelle Eigenschaften ergeben sich nicht aufgrund einzelner Handlungen.
Intelligente Handlungen sind fir sich genommen genauso wenig als Disposition iden-
tifizierbar wie ein Anfall bei einem Kind epileptischer Natur sein kann oder auch
nicht.”*> Ob der Schuss eines Jagers oder eines FuRballers ein Meisterschuss war
oder nur Zufall, wird erst deutlich, wenn man den aktuellen Vorgang mit friheren
bzw. spateren Vorgangen vergleicht.”*® Dispositionen zeigen sich, wenn bestimmte
Bedingungen erfiillt sind.™’ Sie sind keine Vorgange und keine Ursachen (das Rot-
weinglas ist zerbrochen, weil es zu Boden fiel), sondern vergleichbar mit Gesetzma-

Rigkeiten, die bestimmte Schliisse oder Prognosen zulassen.'®

,Dispositionale Aussagen Uber bestimmte Dinge und Personen gleichen Gesetzesaus-
sagen auch darin, daf wir sie auf teilweise ahnliche Art verwenden. Sie finden ihre An-
wendung und ihre Bestatigung in den Handlungen, Reaktionen und Zustanden des Ge-
genstands, sie sind SchluR-Fahrkarten, die uns berechtigen, diese Handlungen, Reakti-

133 Vgl. G. Ryle, Der Begriff des Geistes, a. a. O., 52.

"% Ebd., 51.

3% vgl. A. Kemmerling, Gilbert Ryle: Kénnen und Wissen, in: J. Speck (Hrsg.), Grundprobleme der
groRen Philosophen. Philosophie der Gegenwart Ill, Moore, Goodman, Quinte, Ryle, Strawson, Aus-
tin. Gottingen 1975, 126-176, hier: 154.

% vgl. G. Ryle, Der Begriff des Geistes, a. a. O., 54f.

137 Vgl. A. Kemmerling, Gilbert Ryle: Kébnnen und Wissen, a. a. O., 155.

3 vgl. ebd., 157.
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onen und Zustande vorherzusagen oder auf sie riickzuschlieen oder sie zu erklaren
und abzuandern.“'*

Es ist der situationale Kontext, aus dem heraus erkennbar wird, inwieweit es sich um
eine gesetzmalige oder eine episodische Beschreibung handelt. Ryle unterscheidet
zwischen den einfach angelegten ,einspurigen‘ und den komplexeren ,mehrspurigen’
Dispositionen. Einspurige Dispositionen stellen Gewohnheiten dar, in denen aktuelle

«140 yierstanden werden

Handlungen mehrheitlich nur als ,,Abklatsch ihrer Vorganger
kénnen, ahnlich einer Gewohnheit oder einem Automatismus. Eine eindeutige Unter-
scheidung ist dabei nur auf der Basis ihres sprachlichen Kontextes méglich.™! Mehr-
spur-Dispositionen hingegen sind intelligente und nicht zufallig ausgefuhrte Handlun-
gen, sie sind komplexe Fahigkeiten, die sich aus sich selbst heraus weiterentwickeln

konnen.

~Wer etwas intelligent tut, unterscheidet sich von einem, der blo3 zufallig richtig handelt,
dadurch, daB er eine Disposition hat, solche Handlungen richtig, erfolgreich usw. auszu-
fuhren; er unterscheidet sich von einem, der solche Handlungen blof3 gewohnheitsméa-
Rig richtig ausfuhrt, dadurch, dal er eine spezifisch andere Disposition (namlich eine
Mehﬁzpur-Disposition im Gegensatz zur einspurigen beim ,automatisch’ Handelnden)
hat.”

Jemand, der das richtige Ergebnis einer Multiplikationsaufgabe auswendig weil3, un-
terscheidet sich von jemandem, der die Fahigkeit besitzt, diese durch Berechnung zu
16sen.’*® Ein Bergsteiger in einer felsigen und vereisten Landschaft wahlt, um sich
auf einen mdglichen Notfall einzustellen, seine Schritte sehr sorgfaltig, er behalt bei
seinen Schritten alle Dinge im Auge, die ein Spazierganger bei seiner Promenade
aulBer Acht lassen kann. Ein solcher Bergsteiger ist nicht nur damit beschaftigt, si-
cher zu gehen, sondern auch damit, unter den gegebenen Bedingungen das ,Gehen

immerfort neu zu erlernen.'*

Einspur- und Mehrspur-Dispositionen unterscheiden sich darin, dass die Mehrspur-
Disposition nicht notwendigerweise ein bestimmtes Verhalten aufweist, wenn eine
bestimmte Bedingung gegeben ist. Die Komplexitat einer Mehrspur-Disposition zeigt
sich daran, dass es nicht mdglich ist, alle konkreten und charakteristischen Ausfor-

mungen angeben zu kdnnen, da aufgrund ihrer Offenheit sprachliche Beschreibun-

39 G. Ryle, Der Begriff des Geistes, a. a. O., 164.

0 G, Ryle, Der Begriff des Geistes, a. a. O., 50.

141 Vgl. A. Kemmerling, Gilbert Ryle: Kébnnen und Wissen, a. a. O., 159.
2 Ebd., 163.

3 v/gl. G. Ryle, Der Begriff des Geistes, a. a. O., 50.

" vgl. ebd.
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gen zu viele Ungenauigkeiten beinhalten. Dieser Umstand muss jedoch einem
grundlegenden Verstandnis keineswegs entgegenstehen, es ware, so Kemmerling,
sogar ,vollig unékonomisch, samtliche Manifestationen von Frau Hubers Bridgespie-

lenkdnnen anzugeben, wenn bloR gefragt wird, ob sie bridgespielen kann.“'°

Dispositionen sind keine angeborenen Effekte oder unbewusste Triebe, sondern er-
worbene Fahigkeiten, die als ,zweite Natur* zum Tragen kommen."® Fiir eine Leh-
rer-Haltung sind dispositionelle Eigenschaften ebenfalls von wesentlicher Bedeutung.
Ein Lehrer tritt wahrend des Schulbetriebes nicht als Privatperson auf, sondern
wechselt in eine Arbeitsverfassung, die die personlichen und charakterlichen Anteile
nur in einer gefilterten Form zulasst und die ihn befahigt, ,das Richtige oder Passen-
de in jeder beliebigen Lage einer bestimmten allgemeinen Art zu tun“'*’. So muss ein
Bergfuhrer Uber mehr als nur die Kenntnis eines Weges verfugen, um ein echter
Bergfuhrer zu sein. Eine solche Fahigkeit ist das Kdonnen als Mehrspur-Disposition,
es hebt sich von Reflexen und Gewohnheiten ab, jedoch nicht als ,Doppeloperation®,

in der Regeln durchdacht werden, bevor die Handlung als solche erfolgt."*®

Innerhalb der beruflichen Rahmenbedingungen tritt die Disposition gleichsam zwi-
schen die Personlichkeit und die Anforderungen im Beruf, indem sie die wechselsei-
tigen Anteile und Bedurfnisse aufeinander abstimmt. Eine Disposition ist abhangig
von den sie umgebenden Bedingungen, den Regeln und den diese Regeln reprasen-

tierenden Experten.

Dabei entsteht hinsichtlich Ryles Dispositionsbegriff ein Problem, das gerade fur den

Lehrer von Bedeutung ist. Deutlich wird dies am Beispiel des Schachspiels.

Ryle stellt die Ausbildung einer Disposition gleichnishaft am Erlernen des Schach-
spiels dar. So muss sich beispielsweise ein Junge, der das Schachspielen erlernt,
gerade zu Beginn die Spielregeln immer wieder vor Augen fihren. ,Aber sehr bald
lernt er, die Regeln einzuhalten, ohne an sie zu denken. Er macht die erlaubten Zuge
und vermeidet die unerlaubten; er bemerkt es und erhebt Einspruch, wenn sein Geg-

ner die Regeln bricht.“'*°

M5 Kemmerling, Gilbert Ryle: Kbnnen und Wissen, a. a. O., 161.
:;‘j Vgl. G. Ryle, Der Begriff des Geistes, a. a. O., 48, 50.
Ebd., 196.
8 Ebd., 56.
"9 Ebd., 48.
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In der Umkehrung stellt sich die Frage, was aus dem Schach spielenden Jungen ge-
worden ware, hatte der Lehrer dem Jungen aus Bosheit oder Unkenntnis die fal-
schen Regeln beigebracht. Was geschieht mit jemandem, der das Schachspielen
intensiv Uber falsche Regeln erlernt? Wird er auch spaterhin sinnvolle Mehrspur-
Dispositionen ausbilden kénnen oder bleibt er dem alten Muster verhaftet? Noch
deutlicher wird die Diskrepanz, schaut man sich einen jungen Violinspieler an. Jeder
Geigenspieler muss eine bestimmte Kdrperhaltung einnehmen, will er die Fahigkeit
des Violinspiels wirklich erlernen. Was aber geschieht, wenn dieser sich im Rahmen
seiner Ausbildung aufgrund eines ,mangelhaften Lehrers® eine falsche Haltung an-
eignet? Wird der junge Violinspieler mit einer falschen Korperhaltung das Instrument

sicher oder kompetent beherrschen kénnen?

Die Ausbildung dispositioneller Eigenschaften stellt fir den Experten wie auch flr

den Novizen eine besondere Herausforderung dar.

1.2.5 Implizites Wissen und Bedeutungsbildung

Gegen Ende des 20. Jahrhunderts erfolgte eine Hinwendung zur Konzeption Polany-
is, dessen Denkansatz vom ,impliziten Wissen® in der kognitiven Psychologie bis da-

hin weitgehend unberlcksichtigt geblieben war.

Hier war es vor allem Neuweg, der in der ,analytischen Handlungstheorie‘150,Inte||i-
genz' und ,Handeln’ nicht langer ausdividierte. Angelehnt an die Philosophie Polanyis
beschreitet Neuweg einen neuen Weg, der sich einer ,intuitiv-improvisierenden’ Form
des Handelns zuwendet und die Bedingungen untersucht, unter denen expertenhaf-

ten Handlungsprozesse maoglich sind.

Im Klassifikationssystem Polanyis wird unter Berlcksichtigung von Ryles ,knowing
how’ und ,knowing that® zwischen explizitem Wissen und implizitem Wissen unter-

schieden.'’

Wahrend ,explizites Wissen' im weitesten Sinn als deklaratives Wissen
verstanden werden kann, hebt sich der Begriff des ,impliziten Wissens' von dem

,prozeduralen Wissen‘ der kognitiven Psychologie deutlich ab."®? Implizites Wissen

150 Vgl. G. H. Neuweg, Lehrerhandeln und Lehrerbildung im Lichte des Konzepts des impliziten Wis-
sens, in: Zeitschrift fur Padagogik 48 (2002) 1, 10-29, hier: 12.

191 Vgl. M. Polanyi, Implizites Wissen. Ubersetzt von Horst Brilhmann, Frankfurt am Main 1985, 16.
Vgl. auch G. Ryle, Der Begriff des Geistes, a. a. O., 26, FulRn. 1.

'52V/gl. P. Baumgartner, Der Hintergrund des Wissens, a. a. O., 71.
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umfasst zwei unterschiedliche Arten von Wahrnehmung, die in einer bestimmten
Weise aufeinander bezogen sind und sich zugleich gegenseitig ausschlieRen. Wer
sich beispielsweise konzentriert ein Bild anschaut und dabei zu sehr auf die Einzel-
punkte des Bildes, aus denen das Bild besteht, achtet, nimmt zwar die Struktur der
Einzelelemente wahr, aber nicht das Bild an sich. Das Bild selbst wird erst durch die
Wahrnehmung des gesamten Gefuges der Einzelelemente zu einem Bild. Subjektive
Wahrnehmung wird erst moglich, wenn die Farbpunkte zu einem Muster oder Bild
zusammengesetzt werden. Der Betrachter nimmt auch dann die farblichen Einzel-
punkte wahr, ohne aber auf sie zu achten, er schaut nicht auf sie, sondern gleichsam
durch sie hindurch auf das Ganze. Nach dem gleichen Prinzip verhalt es sich mit
dem Wiedererkennen bekannter Gesichter. Gleichguiltig aus welcher Perspektive der
Blick auf eine bekannte Person fallt, immer wird es dem Betrachter gelingen, diese
zu identifizieren, ohne dass er in der der Lage ware, das Gesicht prazise zu be-

schreiben.

,S0 wie wir das Gesicht als Photo aus der Verbrecherkartei erkennen, so erkennen wir
einen einzelnen Gesichtsteil im Puzzlespiel. Wir erkennen, ohne es explizit genau und
umfassend begriinden zu kénnen.“'*®

Polanyi erkannte darin einen Hinweis, dass der Mensch Uber Fahigkeiten verflgt,
Uber die er keine Auskunft zu geben vermag. Diese Fahigkeit bezeichnet Polanyi als
implizites Wissen®. Beim impliziten Wissen sind immer zwei Dinge zugleich im Spiel,
zum einen derjenige Gegenstand, der unser Interesse weckt und der benannt und
beschrieben werden kann. Daneben aber existiert noch eine Bewusstseinsebene, die
fur den Betrachter nicht oder nur schwer zuganglich ist. Wer einen Nagel in die Wand
schlagt, spurt zwar den Hammer in der Hand, aber seine Aufmerksamkeit fokussiert
dabei den Nagel und den richtigen Winkel und er achtet aulerdem darauf, dass die-
ser sich bei dem Schlag nicht verbiegt. Und obwohl der Hammer in der Hand auch
wahrgenommen wird, unterscheiden sich beide Wahrnehmungen erheblich vonei-
nander, ist doch der Hammer lediglich das Werkzeug. Zwar spuren wir beim Schlag
den Widerstand in der Hand, aber unsere eigentliche Wahrnehmung gilt der Tatsa-
che, dass der Hammer den Nagel getroffen hat.’® Diese unterschwellige Wahrneh-
mung des Hammers bezeichnet Polanyi als den ,proximalen Term’, aufgrund seiner

unterschiedlichen Elemente verwendet Neuweg daflr auch die Bezeichnung ,proxi-

153 p_Baumgartner, Der Hintergrund des Wissens, a. a. O., 160.
% vgl. ebd., 165.
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males Gefuge‘. Die Ausrichtung der Wahrnehmung auf das Ganze, die auf den Na-

gel zielt, nennt Polanyi entsprechend den ,distalen Term*."®®

Im Gegensatz zum distalen Term bleibt das proximale Gefige hintergrundbewusst;
der Handwerker nimmt die Bewegung des Hammers nur am Rande wahr, ahnlich
einem Tennisspieler, der die Bewegung des gegnerischen Armes wahrnimmt, dabei
aber gleichsam parallel die Flugbahn des auf ihn zukommenden Balles fokussiert.
Polanyi bezeichnet diese Bewusstseinsebene als Fokalbewusstsein.'®® Der Vorgang
selbst ist dabei zeitlich nicht unterschieden, er verlauft parallel, d. h., wir achten nicht
zuerst auf die inneren Vorgange und im Anschluss daran auf die dul3eren, sondern

sehen durch sie hindurch auf den distalen Term."®’

Diese Struktur steht quer zum Alltagsgeschehen, ohne wirklich wahrgenommen zu
werden. Ein Blinder, der einen Blindenstock zum ersten Mal in seiner Hand halt,
spurt den Stock zunachst nur als einen Stock in der eigenen Hand. Hier besteht zu-
nachst noch eine gewisse Divergenz zwischen dem Blinden und seinem Stock. In
der Folge jedoch und im weiteren Verlauf seiner Anwendung verandert sich die Qua-
litdt der Aufmerksamkeit des Blinden zu seinem Stock, seine Empfindung verlangert
sich auf die Spitze des Blindenstockes, die gefuhlten Widerstandspunkte, die Uber
den Stock entstehen, werden mit Bedeutungen angereichert, bis das Werkzeug
schliel3lich nicht mehr als Werkzeug wahrgenommen wird. Baumgartner spricht von

«158

einer ,empfindungsbegabten Verlangerung unseres Koérpers“ °®, von dem aus die

Welt am Ende wahrgenommen wird.

,Der distale Term gewinnt flr uns Bedeutung, weil wir ihn — gestiitzt auf die Bedeutung
des proximalen Terms — erschlie3en, das heil’t in seinen verschiedenen Aspekten integ-
rieren. AnschlieBend kann er uns dann selbst als proximaler (bedeutungstragender)
Term dienen.“'®*

Dieser Prozess der impliziten Integration ist jedoch in sich anfallig; es besteht die
Gefahr, dass sich der Fokus des Subjektes distal auf den proximalen Term selbst

richtet, wodurch die impliziten Bezlige an Bedeutung verlieren.

.Betrachten Sie die einzelnen Merkmale einer komplexen Entitat aus zu grofier Nahe,
so erlischt ihre Bedeutung [...]. Wiederholen Sie ein Wort mehrere Male, achten Sie

195 Vgl. M. Polanyi, Implizites Wissen, a. a. O., 18f.

1%6 Vgl. G. H. Neuweg, Das Schweigen der Kénner. Gesammelte Schriften zum impliziten Wissen,
Munster 2015, 194.

157 Vgl. G. H. Neuweg, Koénnerschaft und implizites Wissen, a. a. O., 152.

%8 p, Baumgartner, Der Hintergrund des Wissens, a. a. O.,182.

"% Ebd., 181.
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sorgfaltig auf die Bewegung lhrer Zunge und lhrer Lippen sowie auf die Laute, die Sie
dabei erzeugen — und bald wird das Wort hohl klingen und seine Bedeutung womoglich
ganz verlieren.*'®

Richtet sich das Fokalbewusstsein auf etwas, was das Subjekt mit Interesse belegt,
dann wird in diesem Prozess der proximale Term selbst nicht wahrgenommen. Er
bildet nur die Grundlage des Handlungsprozesses, auf die im Verlauf der Wahrneh-
mung nicht weiter geachtet werden darf, soll der Prozess des fokalen Erlebens im
Fluss gehalten werden. So wie ein Seiltanzer nicht auf das Ende des Seiles, sondern
auf sein Gleichgewicht achten muss oder ein Klavierspieler wahrend des Spiels nicht
Uber seine Finger nachdenken darf, so zerstort die Fokussierung auf den proximalen

Term den Fluss des Handlungsprozesses bzw. das gesamte implizite Geflige.

~Wer Radfahren lernen will, lernt es nicht dadurch, dass er auf die einzelnen Bewegun-
gen und Gewichtsverlagerungen achtet, die er ausfiihrt. Seine fokale Aufmerksamkeit
muss im Gegenteil auf das Ziel gerichtet sein, das Gleichgewicht zu halten; allmahlich
integriert sich das komplexe Gefiige feinster muskularer Einzelleistungen von selbst.*'®

Proximale Elemente fungieren ,als Schlissel, mit dem wir aufschliel3en [...], was im
Fokus unseres Interesses liegt, und [sie] kdnnen diese Funktion nur besitzen, wenn
sie hintergrundbewuft fungieren [...]“."®* Das Hintergrundbewusstsein ist nicht zu
verwechseln mit dem freudschen Unbewussten, da die proximalen Elemente unter-
schiedlich bewusstseinsfahig sind.'®® Baumgartner verweist darauf, dass das unter-
stitzende Bewusstsein in der Regel zwar unbemerkt aktiv ist, der jeweilige Bewusst-
seinsgrad aber durchaus bis an die Bewusstseinsschwelle heranreichen kann, wenn
wir etwa die Augen zusammenziehen, um ein Objekt in der Ferne besser erkennen

zu konnen.'®*

Inhaltlich umschliet das Hintergrundbewusstsein nicht bewusst wahrgenommene

Reize, Erfahrungen aus der Vergangenheit, den Gebrauch von Werkzeugen, Glau-

165

bensliberzeugungen bis hin zu verinnerlichten moralischen Lehren.”™ ,Gegenwart

und Lernvergangenheit*'®® treffen im Hintergrundbewusstsein aufeinander, aber sie

sind funktional nur wirksam, wenn sie im mentalen Akt einer ,impliziten Triade*'?’,

160 Vgl. M. Polanyi, Implizites Wissen, a. a. O., 25.

1 G, H. Neuweg, Das Schweigen der Kénner, a. a. O., 197.
162G H. Neuweg, Kdnnerschaft und implizites Wissen, a. a. O., 188.
163 Vgl. G. H. Neuweg, Das Schweigen der Kdnner, a. a. O., 39, 194. Vgl. auch P. Baumgartner, Der
Hintergrund des Wissens, a. a. O., 170.
* vgl. ebd., 171.
168 Vgl. G. H. Neuweg, Kénnerschaft und implizites Wissen, a. a. O., 192f.
"% Ebd., 193.
%7 v/gl. ebd., 189.
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nicht erinnert werden.'®® Die implizite Triade bildet mit ihren drei konstituierenden
Elementen — den vom Subjekt nicht wahrgenommenen Subsidien, dem fokalen Ziel

sowie dem ,wissenden‘ Subjekt als verbindendem Glied — den mentalen Akt.'®°

Eine Fokussierung auf das proximale Gefiuge zerstort den durch die Triade aufge-
bauten Bedeutungsgehalt deswegen, da die urspringliche Natur des proximalen
Terms, ,seine Bedeutung als ,Fingerzeig* auf den vormals distalen Term*“'"°, nun ver-
loren gegangen ist. Polanyi warnt deshalb vor einem Uberzogenen Detailfetischis-
mus. Der Glaube, dass nur eine ,mdglichst plastische Kenntnis der Einzelheiten den

wahren Begriff der Dinge liefert®, so Polanyi, ist ,von Grund auf falsch*'"".

So wird auch verstandlich, dass grof3e Teile unseres Wissens empirisch nicht er-
fassbar sind und dass Menschen umgekehrt grundsatzlich mehr ,wissen als (sie) zu
sagen wissen“."? Polanyis Konzeption, so Neuweg, stellt keine kognitionspsycholo-
gische Abhandlung dar, sondern versteht sich mehr im Sinne einer ,Phanomenologie
des Kénnens“'"3. Wenn Bromme einen Unterschied zwischen Anfingern und Exper-
ten darin erkennt, dass sich Anfanger und Anwarter bei der Detailwahrnehmung den
Experten als Uberlegen zeigten, und Ryle die Ausbildung einspuriger Dispositionen
kritisiert, dann weist dies nach den bisherigen Ausfihrungen auf eine partielle Unfa-
higkeit der Anwarter hin, sich von einer Fokussierung auf das proximale Geflige 16-
sen zu konnen. Eine gleichzeitige Wahrnehmung des proximalen und distalen Terms
ist genauso wenig mdglich wie das gleichzeitige Betrachten zweier Gestalten in ei-
nem Vexierbild — die Wahrnehmung pendelt immer zwischen dem einen oder dem

anderen Bild hin und her, man betrachtet entweder das eine oder das andere Bild."*

Es liegt in der paradoxen Natur der Wahrnehmung, dass das Subjekt erst dann kon-
zentriert bei der Sache ist, wenn es bereit ist, diese nicht in allen Einzelteilen beherr-
schen zu wollen, und es scheint eine besondere Kunst darin zu liegen, wahrend des
Wahrnehmungsprozesses nicht auf das proximale Gefiige zu fokussieren.'”  Fest-

halten geschieht durch Loslassen — je starker wir fokussieren auf das Element, um

1% vgl. ebd., 193.

%9 vgl. ebd., 189.

" G.H. Neuweg, Das Schweigen der Kénner, a. a. O., 195.

M. Polanyi, Implizites Wissen, a. a. O., 26.

"2 Ebd., 14.

" G.H. Neuweg, Kénnerschaft und implizites Wissen, a. a. O., 135.
" vgl. ebd., 138.

75 v/gl. ebd., 201.
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das Ganze in den Griff zu bekommen, desto eher entzieht es sich uns.'”® Ein sol-
ches Loslassen ist kein passives Zuschauen und auch keine zufallige Einzelhand-
lung, die geschehen kann oder auch nicht, sondern eine Mehrspur-Disposition, die
einen Prozess unter bestimmten Bedingungen aktiv zu steuern versteht. In diesem
Sinne ist es denkbar, dass Wahl in der beschriebenen prekaren Unterrichtssituation
schon deswegen den Uberblick verlieren musste, weil seine Blickrichtung nicht auf
das Ganze hin, sondern auf die Summe kontextfreier Einzelelemente ausgerichtet

war.

So sehr die implizite Integration hintergrund- oder unbewusst verlauft, sie kann nicht
ohne eine gewisse Eigenleistung des Subjektes erwirkt werden. Implizites Wissen
bedeutet, sich als Subjekt von der Struktur des impliziten Wissens gleichsam leiten
lassen zu koénnen. ,Das Subjekt mufd [...] den proximalen Term zum proximalen
Term machen, ihn zum Fingerzeig auf die Gestalt umfunktionieren, indem es von ihm
weg auf etwas anderes achtet, ihm nicht fokal verhaftet bleibt.“'"” Dies aber erfordert
ein hohes Mal} an Konzentration dergestalt, dass sich die Wahrnehmung vom Indivi-
duum weg auf den distalen Term zu bewegt und nicht wie zwanghaft nach ,innen‘ auf
den proximalen Term. Neuweg warnt davor, bei der Ausrichtung der Konzentration
am proximalen Term buchstablich kleben zu bleiben.'”® Wahrnehmung ist kein pas-
siver Prozess und kein passives Auf-sich-zukommen-Lassen,'”® sondern eine Fahig-
keit, aktive Bedeutungseinheiten zu konstruieren, indem die Wahrnehmung gerade

nicht auf die Bedeutungsebene ausgerichtet wird.

1.2.6 Berufliche Entwicklung und Expertise

Holistische Sichtweisen sind eng verbunden mit der Fahigkeit zur impliziten Integrati-
on. Wissen dieser Art ist aber nicht explizierbar, ohne diese Integration selbst grund-
legend zu verandern. Es stellt sich deshalb die Frage, wie eine solche Fahigkeit lern-
bar gemacht werden kann, wenn gerade dieser Teil des Wissens nicht verfugbar ist.
Schliel3lich musste der Experte beschreiben kénnen, ,welche Elemente er proximal
nutzt (Analyse) und wie er aus ihnen den distalen Term formt (Synthese).“'®° Dies ist

76 Epd., 201.

"7 Epbd., 137.

:;2 Vgl. ebd., 201.
Ebd., 136.

180 Epq., 233.
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jedoch nur schwer moglich, da die dem proximalen Term zugehorigen Subsidien
;wesensgemal unspezifizierbar® sind und je nach Domane und Integration entweder
unbekannt bleiben oder ihre besondere Art der Wesenszugehorigkeit verandern.
,Forschungsmethodisch®, so Neuweg, ,begriindet das Konzept des impliziten Wis-
sens weitreichende Zweifel an den Moglichkeiten, die Wissensbasis expertenhaften

Handelns durch Befragungsverfahren freizulegen.“'®"

Standardisierte Verfahren sind fur die Ausbildung impliziten Wissens nur wenig taug-
lich, orientieren sie sich doch an explizit zu erlernenden Vorgaben. So gehen O-
ser/Oelkers davon aus, dass der Lehramtsstudent ahnlich einem Arzt oder einem
Psychotherapeuten viele Ubungsstunden dafiir aufwenden misse, um bestimmte
,Standards’ von handlungsorientierten Fahigkeiten zu erlernen, um diese dann wie-
derrum professionell in der Praxis umsetzen zu kénnen.'®? Diese Standards enthal-
ten unter anderem eine synoptische Auflistung von Handlungsmadglichkeiten. Da aber
der grol3e Reichtum des Lehrers an Handlungsvarianten wahrend des Unterrichts in
der Regel intuitiv eingesetzt wird, fordern Oser/Oelkers flr eine Professionalisierung
des Unterrichts ,minimale]...], verbindliche[...] Festlegungen dartber, was [...] ei-
gentlich an sicheren Fahigkeiten notwendig sei, um effektiver intervenieren und un-
terrichtlich handeln zu kénnen“.'® Kommunikationskompetenz', ,Sozialkompetenz'
oder ,Konfliktorientierung’ reichen dabei nicht aus, da sie als ,allgemeine Fahigkei-
ten“ zu den grundlegenden Voraussetzungen eines jeden Berufes gehéren.'® Viel-
mehr bedarf es hinsichtlich der Professionsgenerierung intensiver Kenntnisse zahl-
reicher Standards, die auch theoretisch abrufbar sein miissen.®® Oser/Oelkers zah-
len 88 Standards'® auf, die in zwdlf Gruppen unterteilt sind und von der ,Lehrer-
Schuler-Beziehung' bis hin zur ,Selbstorganisationskompetenz des Lehrers’ und zu
dessen ,fachdidaktischen Kompetenzen’ reichen.'® Denn, so Oser/Oelkers, ein ho-
hes Mal} an Praxiserfahrung wahrend der Ausbildung sei noch kein Garant fur guten
Unterricht. Stattdessen sollten die bereits erwahnten Standards grundlich gelernt und

immer wieder neu trainiert werden, um eine moglichst hohe Verarbeitungstiefe zu

1 G. H. Neuweg, Implizites Wissen als Forschungsgegenstand, in: F. Rauner (Hrsg.), Handbuch

Berufsbildungsforschung, Bielefeld 2005, 581-588, hier: 583.

'82\/gl. dazu auch F. Oser, Standards in der Lehrerbildung, a. a. O., 29.
'8 F "Oser, J. Oelkers, a. a. O., 215.

8 vgl. ebd., 219.

185 vgl. ebd., 220.

"% vgl. ebd., 229-242.

87 v/gl. ebd., 229f.
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erreichen. Ein solcher Standard ware beispielsweise: ,Ilch habe [...] gelernt, wie
Schulerinnen und Schuler durch Belohnung und Bestrafung alte Gewohnheiten ver-
lernen und neue erwerben koénnen.“'® Eine hohe Verarbeitungstiefe liegt dann vor,
wenn dieser Standard bekannt ist, in der Vergangenheit systematisch theoretisch

und praktisch gelibt wurde und auch im aktuellen Beruf angewandt wird.'®

Neuweg moniert hierbei die Annahme unterschiedlicher Wissensgebiete, als ob all-
gemeinpadagogisches, fachdidaktisches und Fachwissen unabhangig voneinander
existieren und gleichsam unabhangig voneinander gelernt werden konnten und
miissten.'® Standards, so Neuweg, beziehen sich nicht auf Personen, sondern auf
Situationen™’, und sie generieren keine Profession, weil sie die Voraussetzung
,Stabiler Personlichkeitsmerkmale® wie auch die ,Komplexitat [...] informelle[r] Lern-
prozesse" zutiefst unterschatzen.'®? Letztlich, so Neuweg, griindet sich alles Wissen
in implizitem Wissen'®, und das schlieRt mithin die Maglichkeit expliziter Aneignung
aus. Es reicht nicht, dass die Handlungen bestimmten Kriterien gentugen oder ein
gewisses Niveau erreichen. Das, so Ryle, kdnne eine Uhr oder ein gut dressierter

Seehund ebenfalls.'®*

Die gelungene Ausfuhrung von Handlungsprozessen auf der Grundlage eines erlern-
ten Regelkataloges ist kein Merkmal fur Expertise, sondern gehdort auf breiter Front
dem Novizentum an. Ein Experte, der sein ,Konnen‘ anhand von Regeln zu explizie-
ren versucht, wiirde automatisch auf die friilhe Stufe eines Anfangers regredieren.'®
Kompetentes Einschatzen-Kénnen bedeutet, dass jemand ,seine Handlungsweise

gut regeln® kann und eben nicht einfach nur ,gut geregelt“'* jst.

'88 F. Oser, Standards in der Lehrerbildung, Teil 1: Berufliche Kompetenzen, die hohen Qualitats-
merkmalen entsprechen, in: Beitrage zur Lehrerbildung, 15 (1), 1997, 26-37, hier: 32.
89 F_Oser, J. Oelkers, a. a. O., 251-255.
190 Vgl. G. H. Neuweg, Distanz und Einlassung. Skeptische Anmerkungen zum Ideal einer ,Theorie-
Praxis-Integration“ in der Lehrerbildung, in: Erziehungswissenschaft, Mitteilungen der DGFE, Jg. 22,
H. 43, 2011, 33-45, hier: 36.
91 vgl. ebd., 37.
"2 Ebd., 37.
9 G H. Neuweg, Kénnerschaft und implizites Wissen, a. a. O., 318. Vgl. auch E. M. Jarz, Entwick-
lung multimedialer Systeme, a. a. O., 88f. Vgl. auch P. Baumgartner, Der Hintergrund des Wissens,
a.a. 0., 223.
%4 \/gl. G. Ryle, Der Begriff des Geistes, a. a. O., 31.
% vgl. H. L. Dreyfus, S. E. Dreyfus, Kiinstliche Intelligenz, a. a. O., 62, 151.
'% G. Ryle, Der Begriff des Geistes, a. a. O., 31.
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Dreyfus/Dreyfus beschreiben die Aneignung holistischer Fahigkeiten vom Novizen

bis zum Experten in fiinf Stufen.®’

Ausgangspunkt ist dabei der Neuling, der sich in einer ersten Phase ausschliel3lich
Uber die genaue Befolgung eines kontextfreien Regelkataloges definiert. Seine Leis-
tung bemisst er in dieser Phase an der Fahigkeit, sich Uber die erkannten Regeln in
der eigenen Domane zurechtzufinden. Uber das Befolgen von Regeln lernt der Novi-
ze seine neue Fahigkeit, er ist jedoch nicht in der Lage, den eigenen Fortschritt an-

gemessen einzuschatzen.

Die Fokussierung auf eine genaue Regelumsetzung wird in der zweiten Phase noch
intensiviert, wobei zu den Regeln erste praktische Erfahrungen hinzutreten, die be-
reits in diesem friihen Stadium nicht explizierbar sind. Analog einem Autofahrer lernt
der Novize den jeweiligen Gang nicht nur am Geschwindigkeitsmesser festzuma-

chen, sondern orientiert sich zusatzlich auch an den Motorengerauschen selbst.

Stufe drei bindet den Lerner immer noch an die mittlerweile angewachsene Zahl kon-
textfreier Regeln, allerdings konstituieren sich hier erste proximale Subsidien, die
jedoch eine gewisse Neigung zur Verselbststandigung erkennen lassen. Der Auto-
fahrer achtet in dieser Phase weniger auf die Einzelablaufe, das von ihm anvisierte
Ziel wird ihm erstmals wichtiger als die Sicherheit seiner Fahrweise, die Kranken-
schwester geht nicht mehr automatisch von Patient zu Patient, sondern schatzt ab,
wer welche Hilfe von ihr am dringendsten bendtigt. Hier werden nicht mehr kontext-
lose Regeln abgearbeitet, sondern es etabliert sich das Profil eines ,kompetenten
Menschen': Er kreiert einen ,Plan‘, und das bedeutet, er zieht aus den objektiven
Gegebenheiten Schllsse flir sein Handeln, wobei seine Aufmerksamkeit sich nicht
mehr alleine auf die untibersehbare Menge an isolierten Details richtet, sondern den
Handelnden in seine Handlung mit einbezieht: Der Handlungsprozess verlangt eine
gewisse Verantwortlichkeit vom Handelnden, die Handlung wird zu seiner Handlung.
In diesem Prozess spielt das ,Einschatzen-Kénnen‘ einer bestimmten Situation oder
Gegebenheit eine nicht unwesentliche Rolle. Die neue Kompetenz ist eine Kompe-
tenz des Schatzens, was allerdings auch dazu fihren kann, dass eine Situation

falsch eingeschatzt wird, dass die Krankenschwester bei ihrer Pflege medizinische

197 Vgl. H. L. Dreyfus, S. E. Dreyfus, Kunstliche Intelligenz, a. a. O., 41-60. Dagegen allerdings W.
Herzog, Droht dem Lehrerberuf die Deprofessionalisierung?, a. a. O., 117, der bei der Stufentheorie
die Gefahr sieht, dass psychologische Interpretationen zur Norm erhoben werden kénnen und so den
Lehrerberuf erst recht allen moéglichen und unmdaglichen Erwartungen ausliefern.
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Fakten aufRer Acht lasst oder der Autofahrer versucht, in einer risikoreichen Fahrwei-
se sein Ziel zu schnell erreichen zu wollen und dabei sicherheitsrelevante Elemente

ubersieht.

In der vierten Stufe beginnt der Prozess des intuitiven Erkennens. Der Beteiligte zer-
gliedert seine Wahrnehmung nicht mehr in Einzelaspekte, sondern orientiert sich an
dem Gesamtbild. Es entwickelt sich eine gleichsam muhelose holistische Wahrneh-
mung von Mustern. Diese Wahrnehmung wird als Intuition bezeichnet, wobei der Be-
griff der Intuition nicht als passives Phanomen, sondern im Sinne eines aktiven Ver-

stehens gesehen werden muss.

In Stufe funf, der Stufe der Expertise, verschmilzt das ,Kénnen‘ mit einem Teil der
Personlichkeit des Experten. Experten arbeiten in ihrem Fachgebiet, solange sie
nicht vor besonderen Aufgaben stehen, in der Regel unreflektiert, was allerdings
auch dazu fuhren kann, dass sich ein Experte irrt. Der Experte fasst seine perspekti-
vischen Erfahrungen nicht nur zu unterschiedlichen Klassen zusammen, auf deren
Grundlage er schlieldlich seine Entscheidungen und Urteile fallt, sondern bezieht
auch vergangene Handlungen, Entscheidungen und Handlungsprozesse in seine

Entscheidung mit ein.

Dreyfus/Dreyfus lassen in ihren Ausfuhrungen keinen Zweifel daran, dass wissen-
schaftliche Denkprozesse nicht allein Uber explizites Wissen evoziert werden kon-
nen, sondern immer auch aus impliziten Wurzeln hervorgehen, wie Neuweg am Bei-
spiel der Strallenkarte verdeutlicht. Es ist nicht moglich, so Neuweg, eine Karte nur
,explizit’ zu lesen, um deren Symbole wahrzunehmen, da diese Symbole ,an sich’
ohne Bedeutung blieben. Erst durch die Hinfihrung tGber den proximalen Term wird
aus den Symbolen der Karte ,Wissen’, das nun aber in einer Art Rickbezug in die
Karte zurtcklUbersetzt werden muss. In diesem Prozess helfen weder Blicher noch

Vorlesungen Uber Landkarten, sondern nur die praktische Umsetzung selbst.

Aus dieser Perspektive kdme von hier aus betrachtet dem expliziten Wissen auf die-
se Weise ein nicht zu unterschatzender Lernwert zu. Offenbar missen viele Details
zunachst einmal isoliert angeeignet werden, sollen sie spaterhin subsidiar wirken
kénnen.'® Gerade zu Beginn einer Lernphase ist die Aneignung regelgeleiteten Wis-

sens unumganglich, da Expertise gelbte Personen voraussetzt, denen ihre Fahigkei-

%8 \/gl. G. H. Neuweg, Kénnerschaft und implizites Wissen, a. a. O., 373.
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ten nicht angeboren sind. Es ist nicht das explizite Wissen an sich, das zu einer intel-
lektualistischen Legende fuhrt, sondern dessen einseitige Verabsolutierung, das die
wechselseitige Transformation von explizitem Wissen und impliziter Integration ver-
hindert." Kein Experte hat seine Kunst ausschlieRlich (iber Biicher fernab der Wirk-
lichkeit erwerben kénnen und nicht umsonst beziehen viele Studenten ihr Wissen
eben nicht ausschlieBlich Uber theoretische Abhandlungen, sondern verbringen viel
Zeit in medizinischen Labors oder anderen praxisnahen Einrichtungen. Es ist der si-
tuationale Bezug, der explizites Wissen zu Wissen macht und ohne den Polanyi zu-
folge auch alle wissenschaftliche Literatur letztlich nicht mehr ist als ,leeres Ge-

schwatz“ 2%

In diesen Kontext gehort auch die Verinnerlichung von Theorien und moralischen
Vorstellungen, die im Aneignungsprozess als eine Art Werkzeug von Wissen analog
einer Brille fungieren, mit der man die Dinge untersucht, ohne diese aber selbst se-
hen zu kénnen.®' Etwas verinnerlichen heilt, sich mit den betreffenden Lehren

identifizieren, sie zum proximalen Term eines impliziten moralischen Wissens ma-

chen, das in praktischen Handlungen folgenreich wird.“?%2

Einmal gelernt fungiert eine ,einverleibte’ Theorie subsidiar, das heif’t, sie muss ,we-

der [...] erinnert werden, noch muf} sie Uberhaupt noch erinnert werden kénnen®.2%

Eine ,Theorie’ ist nach Polanyi ein unausgesprochener Interpretationsrahmen, der

nicht geprift werden kann, der aber ,bestimmt, wie wir die Dinge sehen, mit welchen

Emotionen wir sie belegen und wie wir auf sie reagieren“2°4.

,Ein Lehrer zum Beispiel bemerkt, dass in seiner Klasse etwas ,nicht stimmt‘ und fordert
zu einem ,Blitzlicht’ auf. Auf die Frage, wann er den Ist- mit einem Sollzustand vergli-
chen und schlief3lich den Willensakt vollzogen habe, das Blitzlicht durchzufihren, wird
er keine Antwort geben kénnen, die Behauptung, dann habe er das Blitzlicht eben un-
absichtlich durchgefiihrt, aber dennoch als bizarr zuriickweisen.?*

99 vgl. ebd., 245.
200 . Polanyi, Meaning (with Harry Prosch). Chicago und London 1975, zitiert nach G. H. Neuweg,
Kdénnerschaft und implizites Wissen, a. a. O., 321.
21 Unter ,Theorie* versteht Neuweg hier explizites Wissen, dessen Aneignung durch eine intensive
Auseinandersetzung gleichsam ,einverleibt’ wurde — im Gegensatz zum Verstandnis von Theorie als
im weitesten Sinne rekonstruierbaren Interpretationsrahmen, vgl. G. H. Neuweg, Kénnerschaft und
implizites Wissen, a. a. O., 323f.
202\ Polanyi, Implizites Wissen. a. a. O., 24.
igj G. H. Neuweg, Kénnerschaft und implizites Wissen, a. a. O., 325.

Ebd., 325.
25 G. H. Neuweg (Hrsg.), Wissen, Kénnen, Reflexion. Ausgewahlte Verhaltnisbestimmungen, Inns-
bruck/Wien/Minchen 2000, 66.
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Die Frage, wie eine solche Fahigkeit lernbar sei, kann deshalb aufgrund der struktu-
rellen Begebenheiten nur unvollstandig und nicht abschlieRend beantwortet werden.
Ein Lernprozess, der auf das Erlernen impliziter Wissensstrukturen abheben soll,
wird sich nicht Gber ein Regelwerk oder durch explizites Theoriewissen implementie-
ren lassen. Neuweg setzt auf einen Prozess, der sich an einer zu reflektierenden
Praxis orientiert und darUber hinaus die implizite Integration distaler Elemente in den

Vordergrund ruckt, die spater erneut subsidiar wirken konnen.

Dazu entwickelt Neuweg eine Reihe didaktischer Implikationen, die die Integration
impliziten Wissens ermoglichen sollen. Diese Implikationen sind nicht als Lernziele
gedacht, sondern umgreifen gleichsam Trainingsbereiche, innerhalb derer der Novi-
ze seine individuellen Erfahrungen ausrichten kann. Daneben spiegeln sie zugleich
auch die Prinzipien des impliziten Wissens in Bezug auf einen schulischen Lehrbe-

trieb wider.

Aus der von Neuweg vorgeschlagenen Darstellung lassen sich zusammenfassend
acht didaktische Impulse extrahieren, die neben den Prinzipien des impliziten Wis-

sens auch eine Art Rahmung einer Lehrerhaltung darstellen.?®®
I.  Verstehen von Einzelelementen aus ihrem Kontext heraus
[I.  Ausrichtung der eigenen Handlungsformen auf den distalen Term

lll.  Nachvollziehen expertenhafter Handlungsformen in der Meister-
Lehrling-Beziehung durch Einflihlung des Lerners in das Denkhandeln

des Lehrers
IV.  Wiedererkennung von Ahnlichkeiten durch das Erfassen von Mustern

V. Ausformung eines eigenen Denkstils durch die Nutzung explizit theore-

tischer Bezluge

VI.  Fahigkeit zur Wahrnehmung eines den Phanomenen innewohnenden

Prinzips

VII.  Wahrnehmung des Typischen an einer Situation anstelle der Fokussie-

rung auf Einzelelemente

VIIl.  Freude am Perspektivwechsel und am Experimentieren

2% vgl. G. H. Neuweg, Kénnerschaft und implizites Wissen, a. a. O., 376-398.
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Neben diesen didaktischen Implikationen findet sich in Neuwegs Ausfuhrungen ein
weiterer Vorschlag, der darauf abhebt, den Anwarter zu ermutigen, sich mit Experten

“207 quseinanderzusetzen. Dieser

uber ,Geschichte, Philosophie und Interpretationen
Gedanke bleibt bei Neuweg allerdings als Randnotiz weitestgehend unbericksichtigt,
obwohl sich hier ein fruchtbares Feld auftut, das eigene Blickfeld durch die Ausei-
nandersetzung mit Dritten zu erweitern. Gerade die relative Unverbindlichkeit fachex-
terner DenkanstoRe ermoglicht unter Umstanden noch am ehesten ein ,Spiel mit

dem Perspektivenwechsel“208

und regt zu einem Weiterdenken an, das Uber die ur-
sprunglich eingenommene Haltung hinausweist. Setzt man diesen Vorschlag zudem
in Bezug zu Polanyis Vorstellung von der ,einverleibten' Theorie, erscheint hier eine
nicht zu unterschatzende Madglichkeit, auch auf die implizite Integration Einfluss
nehmen zu kénnen — muss doch gerade auf der Ebene einverleibter Theorien die
Frage gestellt werden, welche Konsequenzen es im Bereich schulischer Realitat hat,
wenn sich Uber die Jahre hinweg unsachgemale und nicht stimmige Theorien inte-
griert haben. ,Auch schlechte Lehrer®, so Neuweg, ,unterrichten irgendwann intui-

tivﬁ.zog

1.2.7 Arationalitat und intuitives Handeln

Expertenhafte Performanz richtet sich in ihrer distalen Fokussierung nicht auf ein Ziel
aus, sondern auf das in dem Ganzen aufscheinende Prinzip. Voraussetzung dazu ist
die Fahigkeit, Muster und Prinzipien wahrzunehmen und anstelle einer Fixiertheit auf
den proximalen Term einen Blick flr das distale Ganze zu entwickeln. Im Stufenmo-
dell von Dreyfus/Dreyfus entfallt spatestens ab der vierten Stufe die bewusst herbei-
gefuhrte Orientierung des Handelnden auf ein Ziel hin. ,Kennzeichnend fir die vierte
und vor allem die funfte Stufe des Modells ist die Zielorientierung des Handelns ohne

bewuldte Zielsetzung [...].“ Neuweg zufolge heben sich Dreyfus/Dreyfus gerade

27 ygl. ebd., 310. Der Gedanke selbst findet sich in H. L. Dreyfus, S. E. Dreyfus, Kinstliche Intelli-
%%nz. Von den Grengen der Denkma_schipg und Qem Wert der Intuition, a. a. O., 229.

G. H. Neuweg, Kdnnerschaft und implizites Wissen, a. a. O., 395.
29 G. H. Neuweg, Erfahrungslernen in der Lehrerinnenbildung: Potenziale und Grenzen im Lichte des
Dreyfus-Modells, in: Erziehung und Unterricht, Mai/Juni 5-6/99, 363-372, hier: 369.
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durch die ,Vernachlassigung der Zielkomponente® deutlich von den ,ublichen hand-

lungsregulationstheoretischen Vorstellungen“*'°ab.

Demgegenulber steht im weitesten Sinne das Prinzip des Datensammelns, wie es in
der kognitivistischen Psychologie zum Ausdruck kommt und das die individuelle
Wahrnehmung auf die Einzelelemente anstatt auf das Ganze der Gestalt lenkt. Blickt
man aus der Perspektive von Neuwegs didaktischen Implikationen noch einmal auf
Wahls Selbstversuch, dann stellt sich hier die Frage, wie eine ,expertenhafte’ Ent-
scheidung bzw. Handlung in der von Wahl vorgestellten Szene eines ,Handelns unter
Druck’ hatte aussehen kdonnen. Welche entscheidenden Setzungen hatten aufgrund
einer mehr holistischen Perspektive zur Entscharfung der von Wahl beschriebenen

Unterrichtssituation beitragen kénnen?

Es ist sicherlich wohlfeil, Probleme dieser Art aus einer gesicherten Entfernung beur-
teilen zu wollen, ist doch das von Wahl gelieferte ,Datenmaterial’ nicht gedacht flr
eine simple Ferndiagnose. Allerdings ist es nicht unmaoglich, versuchsweise einen
Handlungsablauf zu konstruieren, der auch die oben vorgestellten Aspekte Neuwegs

mit einbezieht.

Denn aus der Perspektive einer Mehrspur-Disposition hatte die innere Verfasstheit
des Lehrers eine andere Ausrichtung erhalten. Wenn der gelbte Bergsteiger seine
Schritte sorgsam wahlt, dann muss das nicht zwingend bedeuten, dass er in Not ist,
sondern konnte umgekehrt auch eine bestimmte ,Lust am Experimentieren® zum
Ausdruck bringen — gerade und weil der Weg moglicherweise besonders schwierig

ist.2""

Diese Lust am Experimentieren verlangt von dem Experten nicht nur einen geschul-
ten Blick fur das Typische der jeweiligen Umstande, sondern auch eine gewisse Ge-
lassenheit. Konkret Ubertragen auf die Situation Wahls ware beispielsweise denkbar
gewesen, dass der Lehrer schlechterdings nur einen oder zwei Schritte nach vorne
geht, der heranhumpelnden Schilerin auf diese Weise mit seinem Koérper den Weg
versperrt und sie freundlich und in einem geradezu naiv-unbefangenen Ton fragt:

,Nanu? Haben wir heute Wandertag? Wohin soll es denn gehen?’

210 Vgl. G. H. Neuweg, Kénnerschaft und implizites Wissen, a. a. O., 312.
21 Ryle zufolge ist ,Lust’ ein Synonym fir ein miheloses Sichkonzentrieren, vgl. G. Ryle, Der Begriff
des Geistes, a. a. O., 177.
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Mit dieser einfachen Ansprache hatte der Lehrer den Kontext verandert und einen

neuen Interpretationsrahmen gesetzt (vgl. dazu Neuwegs Impuls Nr. 1).

Wichtig dabei ist, dass — bei allem Humor — der Ernst der Lage vom Lehrer keines-
falls Ubersehen wird. Denn seine distale Ausrichtung muss dabei geradezu entschie-
den und strahlend vor seinem inneren Auge stehen: ,Du wirst deinen Weg nicht fort-

setzen, weil du niemals an mir vorbeikommen wirst.” (Vgl. Impuls Nr. 2.)

Ubersetzt in die Theorie des impliziten Wissens bedeutet das: Keinesfalls darf der
Lehrer in einer solchen Situation den Aufbau einer impliziten Triade durch die einsei-
tige Fixierung auf den proximalen Term gefahrden, sondern er muss geradezu kon-
sequent bei der noch ,unkonkreten Gestalt” verbleiben, die in ihrer Vorlaufigkeit im-
mer diffus bleibt, sodass der Handelnde erst wahrend der Handlung oder im Nach-
hinein von der Wirkung oder Auswirkung seiner Operationskette Kenntnis erhalt.
Neuweg umschreibt diesen Prozess als ,Dialektik von Wollen und Geschehenlas-

Sen“212.

Eine solche Form von Kommunikation kann nur gelingen, wenn der Lehrer sich nicht
in eine Situation mandvrieren lasst, die ihm jeglichen Spielraum nimmt — was auch
bedeutet, dass er sich nicht zu einer voreiligen Handlung hinreif3en lassen darf, wie
es sich in Impuls Nr. 5 andeutet: Der Lehrer muss ,wissen’, in welche Richtung sein
Unterricht laufen soll und welche Stérungen wie zu behandeln sind (Impuls Nr. 4).
Zugleich verlagert der Lehrer seine Kommunikation von einer formalen auf eine be-
ziehungsstrukturelle Ebene: Die provokante Schuilerin wird fur diesen Augenblick
durch die freundliche Ansprache geradezu bevorzugt behandelt, sie bekommt fur
einen Augenblick die Zuneigung, derer sie mdglicherweise bedarf (Impuls Nr. 6), so-
dass die gesamte Szenerie sich zu einem ,Spiel’ entwickelt, dessen Regeln der Leh-
rer bestimmt, der sich hier in den Mittelpunkt der Handlung stellt und sich nicht — wie
in dem Beispiel von Wahl — an die Peripherie des Geschehens drangen lasst (vgl.

Impuls Nr. 8).

Durch diese vergleichsweise harmlose Aktion ist es nun an der Schulerin zu re-
agieren, muss sie sich doch nun entscheiden, ob sie bereit ist, umzukehren oder ih-

ren Weg unter der Mallgabe fortzusetzen, nicht nur die freundlich-humorvolle Zu-

212 . H. Neuweg, Kdnnerschaft und implizites Wissen, a. a. O., 205.
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wendung des Lehrers zu verlieren, sondern sich moglicherweise daruber hinaus

auch noch ein weitere ,Strafe' einzuhandeln.

Eine solche Lehrer-Haltung spiegelt sich auch in den Forschungsergebnissen Kou-
nins wider, der neben dem Prinzip der Klarheit besonders den ,Grad der Festigkeit'

bei der Korrektur eines Fehlverhaltens hervorhebt:

.Festigkeit wird erreicht, wenn der Lehrer ,nachdrangt’ und den Zurechtgewiesenen an-
sieht, bis er sein Tun einstellt; wenn er bei der Zurechtweisung auf das Kind zugeht;
wenn er mit Nachdruck spricht; wenn er das Kind dabei beriihrt oder zum richtigen Be-
tragen ,hinfiihrt' und dergleichen mehr.*?"?

In dem vorliegenden Falle ware zudem die freundliche Atmosphare hervorzuheben,
die der Lehrer durch sein Handeln schafft und die der Schilerin einen Raum gibt,
ihre aggressive Stimmung abbauen zu kdénnen, ohne ihr Gesicht verlieren zu mus-
sen. Kounin betont in seiner Studie als eine wesentliche Voraussetzung flr das
Lernverhalten und die Lernmotivation die generelle Zuneigung des Schulers zu ei-
nem Lehrer: Es ist nicht das Fehlverhalten ,an sich’, dass einen Schuler zur Einsicht
bewegt, sondern die Beziehung zum Lehrer, die ihn an die vom Lehrer gesetzten

Werte glauben lasst.?™

Daruber hinaus ist fur eine erfolgreiche Unterrichtsfihrung die ,Allgegenwartigkeit’
eines Lehrers von entscheidender Bedeutung. In dem geschilderten Beispiel hatte
sich der Lehrer durch seine humorvolle Gelassenheit in das Zentrum des Gesche-
hens gesetzt und wie nebenbei auch der Klasse vermittelt, welche gleichsam ,implizi-
ten‘ Regeln fur seinen (!) Unterricht gelten — ein Aspekt, der der Lerngruppe verdeut-
licht, dass der Lehrer dariiber im Bilde ist, was im Klassenraum vor sich geht.?'* In
diesem Sinne gilt, was Volpert meint, wenn er dazu aufruft, immer die ganze Gestalt
in den Blick zu nehmen. ,Das Muster ist wichtig, die Elemente sind es nicht. [...] Je-
des Muster wird verunstaltet, wenn ein einzelnes Element zu sehr in den Vorder-

grund riickt.“*®

23 Vgl. J. S. Kounin, Techniken der Klassenfuhrung, a. a. O., 24f. Das von Kounin erwahnte ,Berlh-

ren‘ von Schilern muss an dieser Stelle kritisch gesehen werden.

21 vgl. ebd., 52f.

215 Kounin konnte durch seine Untersuchungen zeigen, dass die Leitungskompetenz des Lehrers in
einem signifikanten Zusammenhang mit seiner ,Allgegenwartigkeit’ wahrend des Unterrichtsverlaufs
steht, vgl. ebd., 98f.

218 W. Volpert, Wider die Maschinenmodelle des Handelns, a. a. O., 115.
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Ein solches Expertenwissen ist jedoch kaum explizierbar und lasst sich nicht tUber

handlungstheoretische Modelle?"’

oder im Sinne kunstlicher Intelligenz darstellen.
Auch der Begriff der ,subjektiven Theorie‘ scheint an dieser Stelle nur wenig hilfreich,
verweist doch der Terminus der ,Theorie' auf ein Datenmaterial, das aufgrund wis-
senschaftlicher Beobachtungen unter ganz bestimmten Hypothesen rekonstruier-
und falsifizierbar ist, aber der Beschreibung ,intelligenter Handlungsprozesse’ bei

Lehrern nicht gerecht werden kann.?™

Intelligentes Handeln, so lasst sich dieser Prozess zusammenfassend formulieren, ist
nicht identisch mit einem kalkulierenden Verstand oder einer rational planenden Ver-
nunft, sondern unterliegt Prozessen, auf die es keinen unmittelbaren Einfluss gibt.
Dreyfus/Dreyfus vermuten, dass neben dem Rationalen und dem Irrationalen eine
nicht minder grof3e Zone des Arationalen existiert, zu deren Erschlielung es einer
geschulten Form der eben erwihnten Intuition bedarf.?" Diese geschulte Form be-
zeichnen sie als arationales Handeln. ,Kompetentes Handeln ist rational, Gewandt-

heit kennzeichnet den Ubergang, Experten handeln arational.?°

Bei Dreyfus/Dreyfus kann man sehen, dass der kompetente Bereich in der Entwick-
lung von Expertise auf Stufe drei beginnt, von der aus der Anwarter sich von einem
regelgeleiteten Wissen hin zu einem intuitiven Kénnen entwickelt. In dieser Stufe he-
ben Dreyfus/Dreyfus besonders die Fahigkeit des Schatzens oder des Einschatzen-

Konnens hervor.

Arationales Handeln ware dann, so lasst sich hier schlussfolgern, das geschulte und
kompetente Einschatzen von Situationen oder Phanomenen und ein vertieftes Ver-
stehen der darin enthaltenen Prinzipien. Handlungen dieser Art sind keine Zufallser-
scheinungen oder — im Sinne Ryles — Einspur-Dispositionen, sondern erworbene

Mehrspur-Dispositionen, die dem Subjekt selbst zur zweiten Natur geworden sind.

Was aber geschieht, wenn eine solche Fahigkeit nicht oder nur unzureichend ausge-
bildet ist? Was bedeutet es — mit Blick auf die schulische Realitat —, nur ,gut geregelt’

zu sein? Aus der Perspektive Ryles ware mit einer solchen Haltung wohl keine

2 Vgl. ebd., 43f. Volpert beschreibt dieses Modell analog einem dressierten Pferd, das mit ,maschi-

nenhafter Starrheit' sein Programm absolviert.
218 Vgl. R. Bromme, Der Lehrer als Experte, a. a. O., 125. Vgl. auch G. H. Neuweg, Lehrerhandeln und
Lehrerbildung im Lichte des Konzepts des impliziten Wissens, a. a. O., 16.
219 Vgl. H. L. Dreyfus, S. E. Dreyfus, Kiinstliche Intelligenz, a. a. O., 61.
220
Ebd., 62.
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Mehrspur-, sondern eine Einspur-Disposition gemeint. Einspur-Disposition kdnnte in
diesem Falle bedeuten, dass ein Lehrer besonders darauf bedacht ware, Fehler zu
vermeiden, anstatt Fehler zuzulassen. Eine solche Haltung musste auf Dauer zu ei-
ner Art Programm flhren, das konventionelle wie auch unkonventionelle Zufalle nach
einem gleichen Muster behandelt und verhindert, dass weder Fehler noch Erfolge fur

eine personliche Weiterentwicklung genutzt werden kénnen.?’

Wie eine solche Einspur-Disposition aussehen kénnte, soll im folgenden Kapitel an
einem Phanomen verdeutlicht werden, das in der Regel jedem Lehrer bekannt ist.
Gemeint ist die viel beschworene Lehrerkrankheit Burn-out, die hier fir das Fehlen
eines Abschatzen-Kdnnens paradigmatisch in einem kurzen Abriss vorgestellt wer-
den soll. Es sind eben nicht, so viel kann hier bereits angedeutet werden, ausschliel3-
lich formale Grinde, die flr das Entstehen einer solchen Krankheit verantwortlich

sind, wie die empirischen Untersuchungen Schaarschmidts belegen.

1.2.71 Burn-out als verfestigte Einspur-Disposition

In einer Kolumne aus dem Jahre 2006 veréffentlichte Der Spiegel unter der Uber-
schrift Diagnose Lehrer die Anzahl der jahrlich frihpensionierten Lehrer. Demnach
wurden 2004 Uber 4000 Lehrer frihpensioniert, wobei die die Hauptdiagnose in 56 %

aller Falle im Bereich Psyche und Verhalten lag.???

Man darf davon ausgehen, dass es sich bei dem Bereich Psyche und Verhalten im
weitesten Sinne um das Phanomen des Burn-outs handelt, nach Barth eine der hau-
figsten psychischen Erkrankungen bei Lehrern und ,die letzte Stufe in einem Prozel
nicht-erfolgreicher Versuche, mit negativen Strel3bedingungen fertig zu werden
[sic]“*?®. Die Griinde fiir ein Burn-out-Syndrom sind so vielfaltig, dass sie an dieser
Stelle nicht hinreichend diskutiert werden kénnen. Indessen weist eine Reihe von
Untersuchungen darauf hin, wie sehr die Betroffenen auch selbst an einem Burn-out-

Prozess beteiligt sind.

221 3. Ryle, Der Begriff des Geistes, a. a. O., 31.
222 Koch, Julia, Diagnose Lehrer, in: Der Spiegel, 18/2006, 182f. Vgl. auch B. Besser-Scholz, Burnout
— Gefahr im Lehrerberuf, Goéttingen 2007, 14f.
223 A -R. Barth, Burnout bei Lehrern. Theoretische Aspekte und Ergebnisse einer Untersuchung, Got-
tingen 1992, 55.
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So entdeckte Barth in ihrer Studie eine signifikante Korrelation zwischen Burn-out
und dem Wunsch, Schuler zur Hilfsbereitschaft und zum Mitgefuhl erziehen zu wol-
len. Lehrer, denen dieses Erziehungsziel wichtig ist, sind offenbar emotional eher
erschopft als die Lehrer, die dieses Erziehungsziel fir nicht so wichtig halten.?** Ge-
rade Charaktereigenschaften wie Selbstwertgefuhl, das Nicht-Nein-sagen-Konnen
oder soziale Angst haben einen besonderen Einfluss auf den Prozess einer emotio-

nalen Erschopfung.?®

Neuere Forschungen bestatigen diese Hinweise. So flhrte Schaarschmidt zusam-
men mit dem Institut fir Psychologie der Universitat Potsdam 1995 eine umfangrei-
che Langsschnittstudie zur Lehrergesundheit durch, an der fast 8000 Lehrer beteiligt
waren.?®® Den Ergebnissen dieser Befragung wurden vier typische Charakterisie-
rungsmuster zugeordnet, von denen zwei als gesund gelten und zwei in einer gefahr-
lichen Nahe zum Burn-out-Syndrom anzusiedeln sind. Diese Muster wurden mit den
Buchstaben G (Gesundheit), S (Schonung), A (angelehnt an den medizinischen
Ausdruck des Typs A flr koronare Herzerkrankungen) und B (Burn-out) gekenn-

zeichnet.??’

Wahrend die ersten beiden Muster noch dem gesunden Bereich angehoren, sind die
beiden letzten eindeutig den Risikomustern zuzuordnen. Gerade das B-Muster ist
Schaarschmidt zufolge gepragt von Gefiuhlen der Hoffnungslosigkeit und Niederge-
schlagenheit, die schlieBlich in das berihmte Burn-out-Syndrom minden kdnnen.
Der Lehrer des Risikomusters B kampft im Schulbereich gleichsam taglich um sein
(Uber-)Leben, ihm fehlt die Kraft, seinen Alltag offensiv zu gestalten, und nicht selten

wird hier das Ausscheiden aus dem Beruf als letzte Mdglichkeit gesehen.?®

224 \/g. ebd., 166.
25 y/qgl. ebd., 211.
226 . schaarschmidt (Hrsg.), Halbtagsjobber? Psychische Gesundheit im Lehrerberuf — Analyse eines
veranderungsbedurftigen Zustandes, 2004. Das ,Arbeitsbezogene Verhaltens- und Erlebensmuster’ ist
ein diagnostisches Testverfahren zur Untersuchung gesundheitsrelevanter Merkmale im Beruf. Das
AVEM-Verfahren bezieht sich auf alle Berufsgruppen, nicht nur auf den Lehrerberuf, vgl. ebd., 21-23.
Die dazugehdrigen ltems finden sich ebd., 163-165. Als strukturelle Grundlage dienten Schaarschmidt
elf Bereiche, denen insgesamt 66 ltems zugeordnet waren. Folgende elf Bereiche wurden untersucht:
subjektive Bedeutsamkeit, beruflicher Ehrgeiz, Verausgabungsbereitschaft, Perfektionsstreben, Dis-
tanzierungsfahigkeit, Resignationstendenz, offensive Problembewaltigung, innere Ruhe/Ausgeglichen-
heit, Erfolgserleben im Beruf, Lebenszufriedenheit, Erleben sozialer Unterstiutzung.

" Die Beschreibungen der unterschiedlichen Verhaltens- und Erlebensmuster finden sich in
U. Schaarschmidt (Hrsg.), Halbtagsjobber?, a. a. O., 24-29, 38-40.
228 \/gl. ebd., 39.
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Vor diesem Hintergrund konnte Schaarschmidt zeigen, dass im Vergleich zu anderen
Berufen (wie Polizei, Strafvollzug oder Pflegeberufe) der Lehrerberuf hinsichtlich der
Risikobelastung (gemeint ist der prozentuale Anteil der Risikogruppen A und B) am
schlechtesten abschneidet. Bei allen von Schaarschmidt untersuchten Berufen war
die Berufsgruppe der Lehrer mit 59 % Risikomustern die am starksten belastete.?*
Besonders erwahnenswert ist die Auswertung des Berufsprofils. Hier zeigte sich,
dass bei den Lehrern ein besonderes Missverhaltnis zwischen dem individuellen
Aufwand und dem Ertrag des eigenen Einsatzes besteht. Besonders auffallig war

Schaarschmidt zufolge

,die im Engagementsbereich vorliegende Konfiguration. Hier fallt insbesondere ins Au-
ge, dass einer niedrigen Auspragung im beruflichen Ehrgeiz eine deutlich hdhere Ver-
ausgabungsbereitschaft (und geringe Distanzierungsfahigkeit) gegeniiber steht [sic].“**

Schaarschmidt weist ausdricklich auf die besondere Problematik dieser Konstellati-
on hin, wenn sich Lehrer offenbar flr alle moglichen Tatigkeiten tUber das Mal} hin-
aus einsetzen, aber damit keine personlichen Ziele verbinden. Bemerkenswert ist

231 einer Berufs-

auch, dass sich dieser Befund nur im Lehrerberuf feststellen lass
gruppe, die sich zudem auszeichnet durch eine hohe Resignationstendenz, eine ge-
ringe Distanzierungsfahigkeit, eine geringe Fahigkeit zur offensiven Problembewalti-

gung sowie ein geringes MaR an Ruhe und Ausgeglichenheit.?*?

Auch hier lassen sich m. E. ansatzweise Parallelen zu Neuwegs acht didaktischen
Implikationen erkennen. So wirde eine hohe Resignationstendenz sicherlich mit ei-
ner fehlenden Freude am Experimentieren einhergehen, eine geringe Distanzie-
rungsfahigkeit lieRe sich als Gegenpol von Impuls Nr. 5 (Ausformung eines eigenen
Denkstils) interpretieren, eine gering auspragte Fahigkeit zur offensiven Problembe-
waéltigung stiinde dem Impuls Nr. 4 (Wiedererkennung von Ahnlichkeiten durch das
Erfassen von Mustern) gegentber und das geringe Mall an Ruhe und Ausgeglichen-
heit korreliert mit den Impulsen Nr. 6 und 7 (Fahigkeit zur Wahrnehmung eines den
Phanomenen innewohnenden Prinzips, Wahrnehmung des Typischen an einer Situa-

tion anstelle der Fokussierung auf Einzelelemente).

229 Vgl. ebd., 42. In der Legende zu Diagramm 2.1 scheint sich ein Fehler in der farblichen Zuordnung

eingeschlichen zu haben. Der Text klart jedoch den Sachverhalt.

29 Epd., 43.

21 Vgl. ebd., 43. Schaarschmidt konnte zudem keinen Unterschied zwischen den einzelnen Schulty-
pen feststellen, die Muster blieben im Vergleich der Schulformen in der Regel fast gleich, vgl. ebd.,
74f.

%2 vgl. ebd., 43.
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Dass eine — wohl kaum zu leugnende — generelle Arbeitsiiberbelastung®? nicht allein
die eigentliche Ursache des Burn-out-Phanomens bei Lehrern ist, zeigt sich auch in

einem interessanten Vergleich zwischen Voll- und Teilzeitkraften.

Fragt man Lehrer danach, was hinsichtlich der Arbeit in einer Schule am meisten be-
lastet, so beziehen sich die haufigsten Antworten auf das Verhalten der Schuler, die
Klassenstirke sowie die Anzahl der zu unterrichtenden Stunden.?** Es wire deshalb
anzunehmen, dass sich bei einer Reduzierung der Stundenzahl die Anteile der bei-
den Risikomuster A und B aufgrund der Entlastung zugunsten der beiden gesunden
Muster G und S verschieben. In der Erhebung von Schaarschmidt konnte dies je-
doch nicht bestatigt werden. Stattdessen zeigt sich, dass sich die Muster zwar ver-
andern, allerdings nicht in Richtung der gesunden Muster, sondern umgekehrt in eine
Verminderung des gesunden G-Musters sowie eine massive Erhdéhung des B-
Musters. ,Das Ergebnis®, so Schaarschmidt, ,weist darauf hin, dass von einer Reduk-
tion der Stundenzahl allein noch keine Verbesserung der Beanspruchungsverhaltnis-
se erwartet werden kann.“**® Dieses Resultat wird durch einen weiteren Befund er-
hartet. Vergleicht man namlich den Arbeitsaufwand von Vollzeit- und Teilzeitkraften,
dann wird deutlich, dass die ,Unterschiede zwischen Vollzeit und Teilzeit [...] ledig-
lich in der Zahl der unterrichteten Stunden [bestehen]. In der Gbrigen, Uber den Un-
terricht hinaus aufgewendeten Zeit sind die Differenzen marginal“?*®®. Offenbar, so
darf hier angenommen werden, wird die reduzierte und damit eingesparte Unter-
richtszeit kompensiert durch einen Ubermalligen Aufwand fur die verbleibenden Un-
terrichtsstunden bzw. fir zusatzliche Aufgaben im Schulbereich, ohne dass hier eine

entsprechende Entlohnung stattfindet.

23 Trotz der immer wieder hervorgehobenen ,langen Ferien® liegt die Arbeitszeit bei Lehrern im Jah-
resdurchschnitt weit Uber dem anderer Beschaftigter im offentlichen Dienst, vgl. dazu B. Heitzmann,
U. Kieschke, U. Schaarschmidt, Bedingungen der Lehrerarbeit. Analyse und Gestaltungsempfehlun-
gen, in: U. Schaarschmidt, U. Kieschke (Hrsg.), Geristet fir den Schulalltag. Psychologische Unter-
stlitzungsangebote fir Lehrerinnen und Lehrer, Weinheim/Basel 2007, 63-91, hier: 67. Vgl. auch H.
Gudjons, Belastungen und neue Anforderungen. Aspekte der Diskussion um Lehrer und Lehrerinnen
in den 80er und 90er Jahren, in: Joh. Bastian/W. Helsper et al. (Hrsg.), Professionalisierung im Leh-
rerberuf, a. a. O., 33: ,Die durchschnittiche Wochenarbeitszeit der Lehrer und Lehrerinnen betrug in
den 80er Jahren mindestens 45 bis 48 Stunden. Selbst wenn man die vergleichsweise langen Ferien
mit bertcksichtigt, Ubersteigt diese Arbeitszeit die der meisten andern Berufe von Arbeithehmern deut-
lich.
24 B Ksienzyk, U. Schaarschmidt, Beanspruchung und schulische Arbeitsbedingungen, in: Schaar-
schmidt U. (Hrsg.), Halbtagsjobber?, a. a. O., 72.
>S5 Epd., 76.
2% B, Heitzmann, U. Kieschke, U. Schaarschmidt, Bedingungen der Lehrerarbeit. Analyse und Ge-
staltungsempfehlungen, in: U. Schaarschmidt, U. Kieschke (Hrsg.), Gerustet flir den Schulalltag,
a.a. 0., 67.
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Die Analysen von Schaarschmidt verdeutlichen, dass der Lehrerberuf nach wie vor
ein problematischer Beruf ist. Zusammenfassend lassen sich die Ergebnisse

Schaarschmidts in zwei Punkten darstellen.

1. Die Tatsache, dass eine reduzierte Anzahl von Unterrichtsstunden das Problem
der Risikogruppe statistisch nicht nur nicht senkten, sondern sogar noch erhdhten,
verweist darauf, dass die risikoreiche Grundstruktur im Lehrerberuf nicht (allein) in
einem aulReren Ubermal an Anforderungen zu finden ist, sondern mit der individuel-
len Personlichkeitsstruktur eng verzahnt ist. Jenseits eines medizinischen Krank-
heitsbegriffes durfte hier wohl eher eine bestimmte ,Disposition’ im Sinne Ryles den
Sachverhalt treffen. Eine Einspur-Disposition kdnnte inhaltlich bedeuten, dass sich
hier ein \Weltbild* verfestigt hat, das ein berufliches Engagement in Verbindung mit
einer hohen Verausgabungsbereitschaft und einer geringen Distanzierungsfahigkeit

an den Tag legt.

»Als Charakteristikum der Lehrerschaft hatten wir ausgemacht, dass einer niedrigen
Auspragung im beruflichen Ehrgeiz eine deutliche hdhere Verausgabungsbereitschaft
gegenubersteht. Die geringe Distanzierungsfahigkeit komplettiert diese gesundheitspsy-
chologisch bedenkliche Konstellation. Hier driickt sich ein Erleben aus, wonach viel in-
vestiert wird und wenig an persénlichem Gewinn zuriickkommt.“?*

Die Fahigkeit zur Distanz ist in diesem Problembereich ohne Frage einer der wesent-
lichen Schwerpunkte, sichert sie doch gerade in der ,Vielstimmigkeit des Gesamtcho-
res’ den notigen Spielraum eines Lehrers und bewahrt vor den immer wieder eintre-

tenden Verselbststandigungsversuchen einzelner Stimmen.

Was sich in den Untersuchungen Schaarschmidts andeutet, ist mit einem Automa-
tismus vergleichbar, der sich ganz im Sinne einer Einspur-Disposition verselbststan-

digt hat und dem nahekommt, was Ryle als ,gut geregelt sein“ beschrieben hat.

Besonders deutlich wird dieser Automatismus in der Biografie Herbert Freudenber-
gers, des Begriinders des Burn-out-Begriffs. Freudenberger hatte Ende der 1960er-
Jahre begonnen, sich neben seiner klinischen Arbeit als Psychotherapeut und seiner
eigenen Praxis intensiv um drogenabhangige Jugendliche zu kimmern. Diese Arbeit
verrichtete er zusatzlich zu seinem langen Arbeitstag und kam dementsprechend in

der Regel erst um Mitternacht nach Hause. ,The more tired | was, the more | pushed

%7 . Schaarschmidt, Situationsanalyse, in: Dies. (Hrsg.): Halbtagsjobber?, a. a. O., 41-71, hier: 69f.
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myself**®, beschreibt Freudenberger seine Situation. Auf die besorgten Einwande
seiner Frau hinsichtlich seiner Gesundheit reagierte Freudenberger ungehalten und

hochgradig idealisiert:

»You think | should be doing less? | should be doing more. There are thousands of
these kids, and they have no other place to turn. When | get there, the steps are over-
flowing with them, waiting for me, hoping to be able to talk to me. If | worked around the
clock, | couldn’t do enough.*

In diesen Satzen driickt sich aus, dass es in einem ,Weltbild* dieser Art nicht mehr
darum geht, sich fur den eigenen Beruf etwas weniger oder etwas maldvoller einzu-
setzen, wurde dies doch voraussetzen, dass der Betroffene gleichsam noch Uber
eine gewisse Distanz zu seinem beruflichen Handeln verfugt. Bei Freudenberger
ging es nicht mehr um eine partielle Uberforderung, sondern hier wurde gleichsam
das Leben an sich zu einer einzigen Luge. Prozesse dieser Art sind aber nur denk-
bar, wenn eine verinnerlichte und hintergrundbewusste ,Theorie’ angenommen wer-
den kann, die den Blick fur das Ganze, also auch fur die persodnlichen Eigenanteile,

massiv eingeschrankt hat.

2. Der recht hohe Anteil von fast 60 % Risikogruppe deutet an, dass es sich nicht um
Einzelfalle, sondern um eine beruflich verankerte Grundstruktur handeln muss. Geht
man davon aus, dass es kein Burn-out-,Virus‘ gibt, dann liegt der Schluss nahe, dass
es sich hier um einen gewissen Grundkonsens des Lehrerberufes handelt, um nicht
hinterfragbare Denkgewohnheiten, die Fleck als ,Denkstil° bezeichnet hat. Der Denk-
stil, der im folgenden Kapitel vorgestellt werden soll, ist nach Fleck ein ,bestimmter
Denkzwang und noch mehr: die Gesamtheit geistiger Bereitschaften, das Bereitsein

fur solches und nicht anderes Sehen und Handeln.“?%°

1.2.7.2 Zum Denkstil Ludwik Flecks

Intuitive Erschlielung innerhalb einer ,arationalen* Zone birgt die Gefahr des ,Tun-
nelblicks*.>*° Wie bereits erwahnt, gehdren auch ,einverleibte Theorien' dem Bereich

des proximalen Gefliges an und steuern mithin die Integration von Wissen. Da das

238 1. Freudenberger, G. Richelson, Burn-out. The High Cost of High Achievement, Garden City 1991,
XVii.

%9 | Fleck, Entstehung und Entwicklung einer wissenschaftlichen Tatsache: Einfihrung in die Lehre
vom Denkstil und Denkkollektiv. Mit einer Einleitung von Lothar Schafer und Thomas Schnelle, Frank-
furt am Main 1980, 85.

20 vgl. H. L. Dreyfus, S. E. Dreyfus, Kiinstliche Intelligenz, a. a. O., 63.

65



Subjekt vom eigentlichen Integrationsprozess kaum etwas wahrnimmt, kann die
Auswahl weiterer Theorien deutlich eingeschrankt werden, fungieren doch, wie be-
reits erwahnt, die zuvor einverleibten Theorien des proximalen Gefluges in der Art
einer Brille: Je scharfer man versucht, einen Gegenstand zu fokussieren, desto we-

niger bemerkt man die Brille selbst.

Ein Tunnelblick richtet sich ein, wenn sich mit zunehmender Berufspraxis auch not-
gedrungen die Routine einstellt; aus einem Handeln, in dem der Novize sich einst
Uber kontextfreie Regeln definierte, kann sich ein routiniertes Handeln ausbilden, in
dem das Subjekt sich im Schutze des Denkstils unbemerkt im Kontext impliziter
Blindheit wiederfindet.*' ,Langere Erfahrung in einer Domane wird immer friiher o-
der spater in ,implizites Wissen' miinden.“?*? Einmal ,einverleibt* aber kdnnen Theo-
rien und Weltbilder zum Tunnelblick oder zur gerade erwahnten impliziten Blindheit
fuhren. Das Problem besteht dann darin, dass sich implizit angeeignetes Wissen
nicht von jetzt auf gleich umformen Iasst, sondern zuallererst Uberhaupt erst einmal
verstanden werden will. Gerade das Burn-out-Phanomen zeigt an, wie sehr die Be-
troffenen in einen einmal eingerichteten ,Denkstil’ verwickelt sind, ohne diesen an-

dern oder auflésen zu kdnnen.

Dreyfus/Dreyfus raten deshalb zu einer distanzierten Haltung gegenuber den eige-
nen Uberlegungen — was letztlich einer Forderung gleichkommt, auch und gerade
gegeniiber der eigenen ,Intuition* eine Art ,gesunde Distanz' einzunehmen.?*® In wel-
chem Malde eine solche Distanz sinnvoll ist, zeigen die Arbeiten Flecks, wenn dieser
denkstilgepragte Muster im Wissenschaftsbetrieb aufzeigt, die beispielsweise dazu
fUhrten, dass mit unverhaltnismaRigem Aufwand die ,Lustseuche’ Syphilis erforscht
wurde, anstatt sich auf die viel gefahrlichere Tuberkulose zu konzentrieren.?** Denk-
stil, so Fleck, ,ist [...] die Gesamtheit geistiger Bereitschaften, das Bereitsein flr sol-
ches und nicht anderes Sehen und Handeln.“*® Der Denkstil blendet das aus, was
nicht gesehen werden darf, und Ubertragt die Irrtimer der Vergangenheit in den ak-

tuellen Alltag.

21 vgl. G. H. Neuweg, Kénnerschaft und implizites Wissen, a. a. O., 345f.

22 Epq., 345.

243 Vgl. H. L. Dreyfus, S. E. Dreyfus, Kinstliche Intelligenz, a. a. O., 217.

Z‘: Vgl. L. Fleck, Entstehung und Entwicklung einer wissenschaftlichen Tatsache, a. a. O., 102f.
Ebd., 85.
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- Wenigstens drei Viertel und vielleicht die Gesamtheit alles Wissenschaftsinhaltes®,
schreibt Fleck, ,sind denkhistorisch, psychologisch und denksoziologisch bedingt und
erklarbar.“?*® Sie lassen sich in der Sprachform aufsplren, lber die eine Gemein-

schaft dem Individuum ihre ,zwingende Philosophie“?*’

angedeihen lasst. Neulingen
und Berufsanfangern wird der Denkstil des Denkkollektivs als sanfter Zwang vermit-
telt, indem man den Novizen mit alteren und vertrauten Begriffen in den gultigen kul-

turgeschichtlichen Wirkungskreis einflhrt.

,Die Einweihung in einen Denkstil, also auch die Einflihrung in eine Wissenschaft sind
erkenntnistheoretisch jenen Einreihungen analog, die wir aus der Ethnologie und Kultur-
geschichte kennen. Sie wirken nicht nur formell: der heilige [sic] Geist senkt sich auf den
Neuling herab und bis jetzt Unsichtbares wird ihm sichtbar. Dies ist die Wirkung der An-
eignung eines Denkstils.“**®

249 Zuriick, um die

Fleck greift bei seinen Beschreibungen haufig auf religiose Begriffe
Intensitat des Denkstils und ihren quasireligiosen Charakter zu verdeutlichen. Denk-
kollektive verfliigen Uber eine bestimmte Sprache, die die jeweiligen Mitglieder ver-
bindet und von anderen Denkkollektiven abgrenzt. Diese besondere Sprache bein-
haltet, dass innerhalb eines Denkkollektivs bestimmte Termini gleichsam mehr als

ihre ursprungliche Bedeutung ausdrucken.

,Wir sprechen von einem ,koniglichen Auftreten’, einem ,meisterhaften Werk’, einem
.elementaren Phanomen’, und in jeder dieser Bestimmungen ist eine gewisse spezifi-

schczeSOStilférbung, die nur herausfuhlen kann, wer durch den betreffenden Denkstil erfalt
ist.”

Begriffe dieser Art erschaffen eine Atmosphare, die die Denkgemeinschaft vor frem-
den Denkstilen schitzt. Der ,Fremde’ bildet das Gegenstlick zum Denkkollektiv, er
verkorpert denjenigen, der Uber keine Sprache im Denkkollektiv verfugt, der Unfug

redet, lligt oder schwindelt.?’

Der Denkstil einer Gemeinschaft und deren unausgesprochene Wertvorstellungen
und Erwartungen flie3en als ungesehene Voraussetzungen auch in die Methodologie
empirischer Forschung ein und fuhren dort Fleck zufolge zu einer Uberzogenen

Wertschatzung von ,Objektivitat’ und ,Logik’. Es gibt nach Fleck weder ein ,gefuhl-

° Ebd., 32.
7 Ebd., 58.
% Epd., 137.
29 vgl. L. Fleck, Das Problem einer Theorie des Erkennens, in: Ders., Erfahrung als Tatsache. Ge-
sammelte Aufsatze. Mit einer Einleitung herausgegeben von Lothar Schafer und Thomas Schnelle,
Frankfurt am Main 1983, 84-127, hier: 110f, 119.
i::’ Vgl. ebd., 110.
Ebd., 112.
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«252

freies Denken“?®? noch ein gefiihifreies wissenschaftliches Arbeiten®>. Objektives

Wissen ist immer nur voribergehendes Wissen, ,das Getriebe der Ideen und Wahr-

heiten erhalt sich nur durch fortwahrende Bewegung und Wechselwirkung.“z‘u’4

Auch die Ergebnisse empirischer Forschung spiegeln Fleck zufolge keine Wahrheit
an sich wider, sondern sind zuvorderst als Ausdruck einer bestimmten Denktradition

zu verstehen, als ,Pra-ldeen und kulturell gepragte Variablen*?°.

Flecks Untersuchungen relativieren in diesem Sinne — wie schon zuvor Neuweg und
Polanyi — den Glauben an ein objektives Denken oder voraussetzungsloses Be-
obachten.?*® Nach Flecks Denkweise, so Hecht/Desnizza, ist das ,neue Weltbild |...]
dynamisch und nicht statisch, die Welt ist nicht fertig, sondern unfertig, und Ordnung

ist keine seiende, sondern eine werdende.“?®’

1.3 Resiimee und Ausblick

Die Arbeiten Brommes, Neuwegs und Ryles machen deutlich, dass sich Kénnen
nicht auf der Basis eines regelgeleiteten Wissens ausbildet, sondern einem Netz
gleicht, in dem die unterschiedlichen Setzungen und Wahrnehmungen immer neu
verwoben werden. Dieses Wissen ist wirksam, aber nicht zu jeder Zeit begrifflich ver-
fugbar. ,Knowing — das ist eigentlich ein Kénnen, das wir zwar im Nachhinein (!)
als ,Wissen‘ in manchen Fallen zu rekonstruieren vermogen, das aber nicht von vor-
neherein als Wissen auch im Kopf desjenigen vorhanden ist, dem wir Kénnen zu-

sprechen."?*®

Intelligentes Handeln Iasst sich nicht in ,intelligent’ und ,Handeln‘ auseinanderdividie-
ren, als ob hinter dem Handeln die Intelligenz existiert, die das Handeln steuert.?*®
Vielmehr muss davon ausgegangen werden, dass die Intelligenz des Handelns im

Tun selbst angelegt ist.

22| Fleck, Entstehung und Entwicklung einer wissenschaftlichen Tatsache, a. a. O., 67.

23 v/gl. ebd., 188.

% Epd., 70.

oY, Hecht, W. Desnizza, Psychologie als empirische Wissenschaft. Essentielle wissenschaftstheore-
tische und historische Grundlagen, Berlin/Heidelberg 2012, 73.

26 Vgl. L. Fleck, Entstehung und Entwicklung einer wissenschaftlichen Tatsache, a. a. O., 121.

%7 4. Hecht, W. Desnizza, Psychologie als empirische Wissenschaft, a. a. O., 75.

%8 M.B. Buchholz, Entwicklungsdynamik psychotherapeutischer Kompetenzen, in: Psychotherapeu-
tenjournal 4/2007, 373-382, hier: 376.

%9 G. H. Neuweg, Kodnnerschaft und implizites Wissen, a. a. O., 71.
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Ahnlich wie sich Zucker in Wasser auflost, sind es die dispositionellen Eigenschaften,
die unter bestimmten Bedingungen ein bestimmtes Verhalten entwickeln. Geleitet

wird dieses Handeln wesentlich implizit und nicht durch bewusste Vorabentschlusse.

Insofern muss auch eine psychologische Handlungstheorie, die dem Handeln eine
grundsatzliche Bewusstheit und Zielgerichtetheit attestiert, infrage gestellt werden.
Nach dieser Vorstellung ist padagogisches ,Handeln® anderbar, sobald der dem Han-
deln zugrunde liegende Entschluss aufgedeckt, entschlisselt und Uber bestimmte
padagogische Verfahren (i. w. S. Rollenspiele, Selbst- und Fremdbeobachtung etc.),
,bewusst’ gemacht wurde. Falsche oder (padagogisch) mangelhafte Handlungswei-
sen werden durch das Einliben neuer Handlungssequenzen ersetzt.?®® Die Voraus-
setzung einer solchen ,Haltung’ aber bedeutet, dass dem Handeln ein Wissen vo-
rausgeht, das dieses Handeln steuert. Damit aber droht, wie man bei Ryle sehen

konnte, die Gefahr des infiniten Regresses.

Das Problem, das dem impliziten Wissen innewohnt, bildet der implizite Aneignungs-
prozess selbst, gibt es doch im Bereich des proximalen Gefliges keine Auswahlmog-

lichkeiten, welches \Wissen' lohnenswert erscheint und welches nicht.

Eine Lehrer-Haltung zielt aus dieser Perspektive auf die Fahigkeit, die eigenen Dis-
positionen aus einer inneren Distanz heraus wahrnehmen und bewerten zu kdnnen.
Kein Lehrer, der Uber langere Zeit in seinem Beruf tatig ist, kann dem ,impliziten An-
eignungsprozess'‘ entgehen. So sinnvoll implizit angeeignetes Wissen fur den Exper-
ten und dessen Entscheidungsfahigkeit auch sein mag, so erschwerend kann dieses
fur den Beruf sein, wenn es dazu fuhrt, dass ein Lehrer mit schoner RegelmaRigkeit
Scherbenhaufen produziert, ohne von seinem Tun auch nur die geringste Kenntnis
zu haben. Die Gefahr bei der Ausbildung impliziten Wissens liegt darin, dass sich
implizit angeeignete Inhalte auch gegen sich selbst verkehren kdnnen, ohne dass der
Betroffene selbst davon etwas ahnt. In diesem Sinne spielen auch verinnerlichte
Denkstile eine Rolle, die gerade auch im Bildungsbereich als Trager gesellschaftli-
cher Normen und Wertvorstellungen auftreten kénnen und deren Erwartungen auch
das Verhalten von Schulen und Lehrern mitbestimmen. Wenn Schwer/Solzbacher
davon ausgehen, dass die ,ideale Haltung® einer Lehrkraft immer ,den jeweiligen ge-

sellschaftlichen Ansprichen und den damit verbundenen Wunschvorstellungen von

%0 vgl. D. Wahl, Nachhaltige Wege vom Wissen zum Handeln, a. a. O., 157-174.
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der ,guten‘ Lehrkraft“?®®" folgt, dann wére aus der Perspektive Flecks zundchst einmal
nach den diesen Winschen innewohnenden Denkstilen zu fragen, die in einem sol-
chen Idealbild enthalten sind. Haltung ware aus dieser Perspektive dann gleichbe-
deutend mit der Fahigkeit, eine bestimmte Distanz zum eigenen Denkstil entwickeln
zu konnen, um diesem nicht ausgeliefert zu sein — analog einem Bergsteiger, der
seinen ,Geh-Stil immer wieder neu einrichten muss, will er nicht zum Opfer des stei-
nigen Bodens oder seiner eigenen Schritte werden. Die Entwicklung einer Haltung
entsprache dann dem Wissen, einspurige dispositionelle Eigenschaften wahrzuneh-
men und von mehrspurigen unterscheiden zu kdnnen. Es galte dementsprechend,
implizites Wissen im Sinne Neuwegs nicht nur einfach auszubilden, sondern dieses
auszubilden und zugleich hinterfragen zu kdnnen, um an den entscheidenden Stellen
etwas davon ,mitzubekommen’, in welche Prozesse man als Lehrer gerade verwi-
ckelt ist. Implizite Integration Iasst sich Neuweg zufolge durch die Einbeziehung al-
ternativer Perspektiven Kkorrigieren, vorausgesetzt, dass diese anstelle des alten
Wissens auch integriert werden. Wird ,keine Alternativintegration vorgenommen [...],

“262 qufrechterhalten. Eine Al-

bleibt die alte Integration trotz gegenlaufiger Evidenz
ternativintegration® setzt aber voraus, dass sich alternative Mdglichkeiten auch anbie-

ten.

Hier erfihre gerade der von Neuweg und Dreyfus/Dreyfus eingebrachte Vorschlag,
dass namlich ein Novize auch jenseits des Unterrichts sich mit Experten tber ,Ge-
schichte, Interpretation und Philosophie’ austauschen solle, eine neue Gewichtung,
konnte dies doch dazu fuhren, die eigenen Denkgewohnheiten zu hinterfragen und
sich neuen Experimenten zu 6ffnen. Eine Haltung ware somit die Fahigkeit, die indi-
viduellen Prozesse, in denen wir als Menschen eingefangen sind, zu erfassen und
auf fruchtbare Weise weiterzuentwickeln. Ein solches Denken soll hier mit der Philo-
sophie Friedrich Nietzsches angeregt werden, der durch seine Schriften ein ,Weltbild*
provoziert, das sich in grundlegender Weise an den paradoxen Phanomenen orien-

tiert und damit auch implizit erworbene Haltungen immer wieder aufzurauen vermag.

Wenn Bastian/Helsper daflr pladieren, dass Lehrer sich oftmals zu sehr im Gestripp

von Kontrollanstrengungen und Durchsetzungsbemuihungen verlieren, anstatt den

%1\, Fiegert, C. Solzbacher, Das Konstrukt Lehrerhaltung aus historisch-systematischer Perspektive,

in: Chr. Schwer, C. Solzbacher (Hrsg.), Professionelle padagogische Haltung, a. a. O., 17-45, hier: 27.
%2 G. H. Neuweg, Kdnnerschaft und implizites Wissen, a. a. O., 227.
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Blick auf die personliche Entwicklung und die Ausbildung der individuellen Person-
lichkeit zu richten?®®, dann bietet die Philosophie Nietzsches die entsprechenden
Rahmenbedingungen, Gedanken dieser Art auf eine Lehrer-Haltung hin Ubersetzen

zu konnen.

Haltung wurde sich hierbei auszeichnen durch eine — um einen Begriff der Termino-
logie Nietzsches antizipatorisch zu verwenden — ,Lust’, Situationen oder Problembe-
reiche als Ganzes aufzuspulren und zu behandeln. Bei dem oben erwahnten Beispiel
des Blitzlicht-Lehrers konnte dies bedeuten, dass das Klassenproblem vom Lehrer
ohne den Umweg Uber das Blitzlicht in die Prozesshaftigkeit des eigenen Unterrichts

integriert und im Verlauf des Unterrichts mitbehandelt wird.

In diesem Sinne erschafft eine Haltung auch ein sicheres Gespdur flr den je eigenen
Arbeitsaufwand, indem das Eigenengagement an der jeweils richtige Stelle forciert

wird und mithin andere Nebenschauplatze zugleich entlastet.

Deshalb soll in dem folgenden zweiten Teil eine vertiefende Darstellung der Inhalte
des nietzscheschen Denkens erfolgen. Wie bereits erwahnt, soll Nietzsches Denken
in der vorliegenden Arbeit wesentlich Gber vier Hauptthemen umfassend vorgestellt

werden.

Nach einem historischen Abriss, der auch das prekare Verhaltnis Nietzsches zu sei-
ner Schwester mit einschlie3t, wird im dritten Kapitel des zweiten Teiles Nietzsches
perspektivisches Denken vorgestellt. Da Wirklichkeit in der Philosophie Nietzsches
nur als flieRend gedacht wird, kann es weder ,Wahrheit' noch ,logische Strukturen’
geben. Nietzsche stellt dem objektivierenden Systemdenken ein perspektivisches
Sehen gegenuber, das in seiner Grundidee ansatzweise der Mehrspur-Disposition

von Ryle ahnelt.

Das vierte Kapitel beschaftigt sich mit dem Willen zur Macht. Die haufig zu beobach-
tende Verwechselung eines Willens zur Macht mit einem bloRen Machtwillen ist da-
bei geradezu sprichwortlich. Tatsachlich ist gerade die Paradoxie eines Willens zur

Macht fur die schulische Realitat von wesentlicher Bedeutung.

Eine der Voraussetzungen fur die Ausbildung ,impliziter Blindheit' wird im flnften Ka-

pitel untersucht. Der ressentimentgeleitete Mensch verfugt Uber kein eigenes Selbst,

23 v/gl. J. Bastian, W. Helsper et al. (Hrsg.), Professionalisierung im Lehrerberuf, a. a. O., 43.
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sondern ersetzt dieses durch ein Ideal, fur dessen Erhaltung er einen hohen Preis
bezahlt. Ressentiment ist eine besondere Form von Neid, der aus einer nicht wahr-

genommenen Selbstverfeindung heraus entsteht.

Das Schlusskapitel des zweiten Teils schliel3lich beschaftigt sich mit der Subjektkritik
Nietzsches. Wenn eine Lehrer-Haltung eine bestimmte Form von individueller Frei-
heit impliziert, dann bedarf dies bestimmter Voraussetzungen, die auch die Freiheit
vom eigenen Selbst beinhalten. Nietzsches Freiheitsgedanke griindet sich auf seine
Kritik des Subjektes und in eins damit auf einem psychologischen Verstandnis, das

uber das Subjekt hinausgeht und auch die gegenstandlichen Dinge mit einbezieht.
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2 Das paradoxe Denken im Werk Friedrich Nietzsches

Eliyahu Rosenow bemerkte einmal, dass sich die deutsche Padagogik der Philoso-
phie Nietzsches grundsatzlich verschliele, weil ,Nietzsches stoisch-aristokratisches
Erziehungsideal® nicht in ihr demokratisches Erziehungsziel passe. Rosenow warf
der Erziehungswissenschaft vor, Nietzsches Philosophie wie eine ldeologie zu be-
handeln und unreflektiert als padagogisch unbrauchbar beiseitezulegen.264 Richtig an
dieser Aussage ist gewiss, dass sich die Padagogik bis heute mit Nietzsche durch-

aus schwertut.

21 Nietzsches Bildungsbegriff

Nietzsche ist in der Padagogik kein Neuling und in vielfacher Hinsicht sehr umstrit-
ten. Gerade die Padagogik entwickelt dabei offenbar eine Neigung, Nietzsche und
sein Denken nur dann anzuerkennen, wenn er gleichsam als ein Vertreter ihres ei-

genen Standes ausgewiesen werden kann.

Ein Grund kénnte darin liegen — und da muss man Rosenow zustimmen —, dass sich
die Padagogik gelegentlich zu sehr auf die Frage konzentriert, inwiefern Nietzsche in

° was dann im Umkehrschluss zu dem Versuch

die Padagogik integrierbar ware?
fiihrt, Nietzsche in das System der Padagogik integrieren zu miissen®® — ein Ver-
such, der schon deswegen scheitern muss, weil Nietzsche ein Denken in Systemen

rundheraus ablehnt.

Aus diesem Grunde soll hier der Frage nachgegangen werden, inwieweit Nietzsche
fur die Padagogik fruchtbar gemacht werden kann, ohne dessen Philosophie auf eine
bestimmte Schiene padagogischen Denkens festzulegen oder wegen seiner radika-

len Moralkritik vorschnell abzulehnen.?®’

264 Vgl. E. Rosenow, ,Nietzsche als Erzieher” kontra ,Nietzsche in der Paddagogik?“ Ein Vergleich der

anglo-amerikanischen und der deutschen Nietzsche-Interpretationen am Vorabend des 21. Jahr-
hunderts in: Zeitschrift fur Padagogik, 46, [2000] 6, 873, 877.
%5 . Oelkers, Reformpadagogik. Eine kritische Dogmengeschichte, Weinheim/Minchen 1998, 71.
%6 paradigmatisch T. Hoyer, Nietzsche und die Padagogik, a. a. O. H.-J. Wagner, Pragmatische Ge-
dankenexperimente — Methodologische, bildungstheoretische und historisch-padagogische Reflexio-
nen im Werk Nietzsches, in: Chr. Niemeyer, H. Drerup et al. (Hrsg.), Nietzsche in der Padagogik?,
a. a. 0., 325-337. E. Weil3, Nietzsche und seine padagogikhistorische Problematik, a. a. O., 241-279.
27 Vgl. J. Oelkers, Antipadagogik: Argumente und Irrtimer, in: M. Borelli, J. Ruhloff (Hrsg.), Deutsche
Gegenwartspadagogik, Bd. Il, Baltmannsweiler 1996, 99-112, hier: 108.
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Ein Weg fur ein solches Verstandnis konnte uber den Bildungsbegriff fihren, der in
Nietzsches Fruhwerk eine besondere Bedeutung erfahren hat. Ein interessanter
Hinweis findet sich diesbezlglich bei Timo Hoyer, der auf die umgekehrte Ausbil-
dungsreihenfolge hinweist, die in Nietzsches Bildungsvorstellung eine wesentliche

Rolle spielt.

,Ublicherweise wird unter Schulpddagogen die Ansicht vertreten, die fachspezifische
Ausbildung musse im Anschluss an die allgemeine Bildung folgen. Nietzsche hingegen
nimmt eine genaue Umkehrung vor. Bei ihm bricht die Bildungs-Phase an, nachdem die
fachspezifische Beschulung abgeschlossen ist. Volle zehn Jahre, vom 20. bis zu ihrem
30. Lebensjahr [...] durfen sich auserwahlte Absolventen mit der Erweiterung und Ver-
vollkommnung ihrer Persénlichkeit [...] beschaftigen. ?%®

Bildung ist bei Nietzsche nicht zu verwechseln mit Schulbildung. Bildung ist flr Nietz-
sche kein Broterwerb?®®, sondern eine Kategorie jenseits schulischen Lernens. Dabei
kehrt Nietzsche die zeitliche Reihenfolge des Bildungsweges um. Bildung beginnt bei
Nietzsche erst nach der eigentlichen Ausbildung. So verstanden kann man davon
ausgehen, dass der Absolvent vor dem Eintritt in die Bildungsanstalt mindestens eine
allgemeinbildende Schule besucht haben muss, um sich mit grundlegenden Kultur-

«270 " \ie Nietzsche

techniken intensiv vertraut zu machen. Diese ,Lebensnothanstalt
Schulen dieser Art nannte, hat zwar von ihrem Wesen her nichts mit Bildung zu tun,

entbehrt aber gleichwohl nicht ihrer Sinnhaftigkeit:

»Glaubt also ja nicht, meine Freunde, dal} ich unsern Realschulen und héheren Birger-
schulen ihr Lob verkimmern will: ich ehre die Statten, an denen man ordentlich rechnen
lernt, wo man sich der Verkehrssprachen beméachtigt, die Geographie ernst nimmt und
sich mit den erstaunlichen Erkenntnissen der Naturwissenschaft bewaffnet.“*”’

Realschulen und Gymnasien®’? sind zwar wesentliche Bestandteile einer fachlichen
Ausbildung, vermitteln allerdings keine Bildung. Bildung ist Nietzsche zufolge nicht
fur die grofl’e Masse gemacht, sondern fur einzelne, auserlesene Menschen. Fur die
Volksbildung ist der Elementarunterricht vorgesehen, der die tieferen Regionen des
Mensch-Seins nicht erreicht, aber dennoch im Sinne des Volkes ernst genommen

werden muss.

268 Hoyer, Nietzsche und die Padagogik, a. a. O., 314f.

269 Vgl. Nietzsche, Ueber die Zukunft unserer Bildungsanstalten, in: KSA I, 715: ,Denn die wahre Bil-

%ng verschmaht es, sich mit dem bedurftigen und begehrenden Individuum zu verunreinigen [...]."
Ebd.

"' Epd., 716.

%2 Dazu zahlt Nietzsche auch die Universitaten, vgl. H.-J. Wagner, Pragmatische Gedankenexperi-

mente, a. a. O., 335.
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,Ich fir meinen Theil kenne nur einen wahren Gegensatz, Anstalten der Bildung und
Anstalten der Lebensnoth: zu der zweiten Gattung gehoéren alle vorhandenen, von der
ersten aber rede ich.*?"

Bildung vollzieht sich nicht in Lebensnotanstalten, sondern in besonderen Bildungs-
anstalten. Die Lebensnotanstalten geben bestenfalls die Voraussetzungen fur jene,
die im Anschluss daran und in einem fortgeschrittenen Alter fur die Aufnahme in eine
Bildungsanstalt geeignet sind. Setzt man dies voraus, dann stellt sich die Frage, in-
wieweit sich Nietzsches Denken als Grundlage einer padagogischen Handlungstheo-
rie im Rahmen einer ,Anstalt fur Lebensnoth® Gberhaupt eignet. Nietzsche selbst hat
nur am Rande daruber nachgedacht, in welcher Form ein Lehrer einen Heranwach-
senden erziehen kann und soll. Insofern hat Hoyer Recht, wenn er vermerkt, dass es
sich ,bei der Parole \Werde der du bist’ um eine Aufforderung zur Nacherziehung*
handelt.?’* Nietzsches Vorstellung von Bildung erschliet sich nicht im Vorbeigehen,
sondern verlangt eine intensive Vorbereitung, eine — wenn man so will — Bildung vor
der Bildung. Damit aber andert sich auch die Perspektive hinsichtlich eines padago-
gischen Engagements. Wenn sich Nietzsches Denken in einem Rahmen bewegt, der
so gut wie keine padagogischen Ambitionen aufweist, dann kdnnen auch seine
grundlegenden Begriffe nicht ohne Weiteres in einen padagogischen Bereich transfe-

riert werden, ohne einen Grofdteil ihrer urspringlichen Bedeutung einzubufen.

Nietzsches Philosophie bereichert nicht ber den Weg eines padagogisch ausgerich-
teten Sich-verfugbar-Machens. Versuche dieser Art misslingen, wenn seine Philoso-
phie auf eine Position festgelegt wird. Die vorschnelle Ubernahme nietzschescher
Begriffe und Gedanken in eine padagogisch ausgerichtete Denkweise muss schei-
tern, wenn das Ganze der Philosophie Nietzsches aus dem Blick gerat. Nietzsche in
dieser Form padagogisch verfugbar zu machen hielde, die grol3e Bandbreite seines
Denkens gleichsam in die Padagogik ,hineinschieben’ zu wollen. Ein solcher Prozess
aber flhrt notgedrungen dazu, alles padagogisch Unpassende und Widersprtichliche
aus seinem Werk gleichsam wegschneiden zu muissen, wie es beispielsweise
E. Weil3 fordert:

23 Njetzsche, Ueber die Zukunft unserer Bildungsanstalten, in: KSA I, 717.
"% T Hoyer, Nietzsche und die Padagogik, a. a. O., 30.
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,Nietzsche padagogisch Produktives abgewinnen wollen, setzt voraus, dal® Einsichten
aus der Gesamtkonzeption geldst werden, weil sich in dieser immer wieder auch die je-
weiligen Gegenpositionen und Eingrenzungen der einzelnen Elemente finden lassen.*?”

Wie bereits erwahnt, schrieb Nietzsche nicht fir Heranwachsende. Hoyer weist da-
rauf hin, dass Nietzsche, wenn er ,von Selbstwerdung spricht, [...] in der Regel an
bereits erwachsene Personen“ denkt und nicht an Kinder oder Schiiler.?”® Nimmt
man hinzu, dass Nietzsche flr eine derartige Ausbildung neben einem ,unbedingten
Gellbde’ vor allem eine lange und schwere Probezeit einforderte®”’, dann ware hier
— wie bereits im ersten Teil angedeutet — am ehesten die Lehrperson selbst gemeint,
die als ,Fachpersonal’ von der ,Fachschule® Nietzsches profitiert, da nur diese Uber
die entsprechende Vorbildung verfligt, sich einem solchen neuen und in sich wider-
spruchlichen Denken zu 6ffnen.

,Der Enthusiasmus Nietzsches®, so Gamm, ,unterscheidet sich erheblich von den

Erwartungen vieler professioneller Padagogen der Gegenwart.“?’®

2.2 Biografische Aspekte vor dem Hintergrund der Geschwister Nietzsche

Nietzsches Werk ist in vielerlei Hinsicht mit seinem Leben verbunden. Anders als
beispielsweise Freud war Nietzsche kein Mediziner und verfligte auch nicht Gber die
Erfahrung mit Patienten, die zur Uberpriifung seiner Hypothesen geeignet gewesen
waren. Nietzsche fihrte seine Forschungen vorwiegend an der eigenen Person
durch,?”® was bedeutet, dass Nietzsche seine Philosophie in vielerlei Hinsicht auch
lebte.

75 E. WeiR, Nietzsche und seine padagogikhistorische Problematik, a. a. O., 263.

276 VgI T. Hoyer, Nietzsche und die Padagogik. Werk, a. a. O., 30.

VgI Nietzsche, Brief an Malwida von Meysenbug, erste Juniwoche 1884, |n KSB VI, 509f. Vgl.
dazu auch W. Ross, Der angstliche Adler. Friedrich Nietzsches Leben, Miinchen 21994, 697 der diese
Forderung Nietzsches bereits als die Vorboten von Nietzsches spaterem Wahn diagnostiziert.

28 4. J. Gamm, Standhalten im Dasein. Friedrich Nietzsches Botschaft fir die Gegenwart, Miin-
chen/Le|p2|g 1993, 254f.

Vgl B. Babich, Nietzsches hermeneutische, phanomenologische Wissenschaftsphilosophie. Un-
zeitgemale Betrachtungen zu Altphilologie und Physiologie, in: H. Heit, G. Abel, M. Brusotti (Hrsg.),
Nietzsches Wissenschaftsphilosophie. Hintergriinde, Wirkungen und Aktualitat, Berlin/Boston 2012,
291-311, hier: 306.
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2.2.1 Nietzsches Lebenslauf

Nietzsche wird am 15. Oktober 1844 in Rdcken als Sohn des Pfarrers Carl Ludwig
Nietzsche und dessen Frau Franziska geboren. Er erhalt den Namen Friedrich Wil-
helm in Anlehnung an den preulBischen Konig Friedrich Wilhelm V. Zwei Jahre spa-
ter wird seine Schwester Elisabeth geboren, ein weiterer Bruder stirbt 1850 im Alter
von zwei Jahren. Nietzsche ist funf Jahre alt, als sein Vater stirbt und sich die Familie

genotigt sieht, das Pfarrhaus zu verlassen, um nach Naumburg zu ziehen.

Nietzsche besucht dort zunachst das Gymnasium und wird mit elf Jahren an der Eli-
teschule Schulpforta als Stipendiat aufgenommen, wo er mit 20 Jahren sein Abitur
ablegt. Vorgesehen war, dass Nietzsche — wie bereits sein Vater — den Beruf des
Pfarrers einschlagt. Allerdings entscheidet sich Nietzsche zum Argernis seiner Mutter
(und auch seiner Schwester) nach nur zwei Semestern fiir die Philologie.?*° ,Man
muss sich entscheiden®, interpretiert Safranski zusammenfassend einen Brief Nietz-
sches vom 5. November 1865, ,ob man dumm und vergnugt oder klug und entsa-

gungsvoll leben wolle.“?®’

Nietzsche wird Schiler des Philologen Friedrich Ritschels, der ihm 1869 mit nur 24
Jahren in Basel ohne Promotion und Habilitation zu einer Professur im Fach Philolo-

gie verhilft.?%?

Wahrend dieser Zeit beschaftigt sich Nietzsche intensiv mit einer philo-
sophisch gepragten Betrachtung Uber die Bildung, neben der Schrift Die Geburt der
Tragédie entstehen vor allem die Unzeitgemé&l3en Betrachtungen, die allerdings — wie

auch seine Schriften zuvor — kaum positive Resonanz hervorrufen.

Kurz zuvor hatte Nietzsche Richard Wagner kennengelernt, der auf seinen Lebens-
weg einen tiefen Einfluss haben sollte. Die anfangs innige Beziehung zwischen
Nietzsche und Wagner (und auch zu seiner Frau Cosima) endet abrupt nach gut
zehn Jahren, wobei deutliche Anzeichen bereits vier Jahre zuvor in seinen Briefen

bzw. in den Schriften des Nachlasses erkennbar sind.

Hinsichtlich der Griinde flr Nietzsches Bruch mit Wagner gehen die Meinungen aus-
einander. Allgemein wird angenommen, dass Nietzsche von Wagner wahrend der

ersten Bayreuther Festspiele Uber die Malen enttaduscht war, weil dieser sich um

280 Vgl. W. Ross, Der angstliche Adler, a. a. O., 114f.

#1 R. Safranski, Nietzsche. Biographie seines Denkens, Minchen/Wien, 2000, 37. Vgl. auch Nietz-
sche, Brief an Franziska und Elisabeth Nietzsche vom 5. November 1865, in: KSB I, 94ff.

22 \/gl. W. Ross, Der angstliche Adler, a. a. O., 188ff.
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den Professor nicht genigend gekimmert habe. Aus Eifersucht und gekrankter Ei-
telkeit sei Nietzsche schlieldlich erbost Uber das Verhalten der Familie Wagner nach
zwei Wochen in das 300 km entfernte Klingenbrunn im Bayerischen Wald gefah-
ren.?®® Diese Abreise stellt zugleich eine Art Meilenstein in der Entwicklung Nietz-
sches dar. Inwieweit das Motiv von Nietzsches Ubersturzter Abreise tatsachlich Eifer-
sucht (oder eine andere Form der Krankung) gewesen ist, scheint dabei fraglich.
Zumindest in seinen Briefen lasst nichts darauf schlieRen, dass Nietzsche Uber eine
mangelnde Beachtung von Seiten Wagners enttauscht war.?* Stattdessen kénnte
ein anderes Motiv eine weit grof3ere Rolle gespielt haben, ein Motiv, das sich mehr
auf die Entwicklung einer neuen Haltung bei Nietzsche bezieht. Wirft man einen Blick
auf Nietzsches Schriften aus den Jahren zuvor, dann fallt auf, dass Nietzsches Ver-
haltnis zu Wagner schon zu Beginn des Jahres 1874 nicht mehr ungetribt war.
Nietzsche spricht in seinen Aufzeichnungen von Wagner als einem ,geborenen

«285 ~ aus dem nichts Rechtes werden will“?®®, bezeichnet ihn weiter als

Schauspieler
einen ,vielseitigen Dilettanten und notiert Anfang des Jahres 1874: ,Keiner unserer
grolen Musiker war in seinem 28ten Jahr ein noch so schlechter Musiker wie Wag-
ner.“”®” Und an anderer Stelle heilt es: ,Der Tyrann lasst keine Individualitat gelten
als die seinige und die seiner Vertrauten. Die Gefahr fir Wagner ist gross, wenn er

Brahms usw. nicht gelten lasst: oder die Juden.“®

Es lieRen sich noch viele Stellen im Nachlass anfuhren, in denen Nietzsche ahnliche
Gedanken uber Wagner wahrend dieser Zeit geauliert hat. Offensichtlich entwickelte
Nietzsche durch die zunehmende Auseinandersetzung und Uberwindung des meta-
physischen Denkens auch eine kritische Distanz zum Denken und zum Genie-Kult
um Richard Wagner, dem er sich dauerhaft nicht entziehen konnte. Die aufkommen-
de Diskrepanz zwischen dem, was der Clan um Richard Wagner erwartete, und dem,

was Nietzsche wirklich dachte, musste auf Dauer zu einem ernsten Problem werden,

283 Vgl. W. Ross, Der angstliche Adler. a. a. O., 466f. R. Safranski, Rudiger, Nietzsche. Biographie
seines Denkens, a. a. O., 102, vgl. auch C.P. Janz, Friedrich Nietzsche, Bd. 1, Kindheit, Jugend, Die
Basler Jahre, Miinchen/Wien 1978, 716.

24 vgl. die Briefe Nietzsches an seine Schwester Elisabeth aus Bayreuth v. 28. Juli, 1. August und
6. August 1876 in: Samtliche Briefe, Januar 1875 — Dezember 1879 in: KSB V, 180-183.

% Nietzsche, Nachlass 1869-1874, in: KSA VII, 759ff.

2 Epq., 7509.

27 Epg.

2 Nietzsche, Nachlass 1869-1874, in: KSA VII, 765.
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auch wenn Jaspers die freundschaftliche Bezogenheit von Nietzsche zu Wagner be-

tont.?%°

,0er personliche Bruch®, schreibt Montinari, ,wird durch die unabweisbare Konse-
quenz von Nietzsches geistiger Entwicklung erklart, nicht umgekehrt.*®° Nietzsches
,Flucht’ aus Bayreuth ware dann als Versuch zu verstehen, einer neuen und grundle-
genden Haltung, wie sie im Anschluss daran in Menschliches, Allzumenschliches
entwickelt wird, einen Ausdruck zu verschaffen, einer Haltung, die sich nicht gegen

Richard Wagner und seine Kunst wendete, sondern fiir seine eigene Entwicklung.

Parallel zu seinem neuen Verhaltnis zu Richard Wagner verandert sich auch Nietz-
sches Verhaltnis zu seiner Baseler Professur. Getrieben von zunehmenden Magen-
problemen und Migraneanfallen kindigt er 1879 seine Professorenstelle und zieht
sich, versehen mit einer kleinen Pension, wahrend der Sommermonate ins Schwei-
zer Engadin (hier vor allem Sils Maria) und in den Wintermonaten an die italienische
und franzdsische Riviera zuruck. In dieser Zeit entstehen, unterbrochen von fortwah-
renden Krankheiten und Anféllen, in der Folge Morgenréte, Die fréhliche Wissen-
schaft, Also sprach Zarathustra als Werke der sogenannten zweiten Phase. In der
letzten Phase seines wachen Lebens entstehen Jenseits von Gut und Bése, Zur Ge-
nealogie der Moral und dann in rascher Folge Der Fall Wagner, Gétzen-Dédmmerung,
Der Antichrist, Nietzsche contra Wagner und Ecce homo. Wahrend der Entstehung
der letzten Schriften zeigen sich bei Nietzsche Anzeichen eines immer deutlicher
werdenden geistigen Verfalls. Vermutlich am 3. Januar 1889 bricht Nietzsche in Turin
auf der Stralle zusammen und wird von seinem herbeieilenden Freund Franz
Overbeck nach Basel und spater von dort aus nach Jena iiberfiihrt.?®' Die Krankheit
wie auch die Krankheitsursache ist nicht eindeutig geklart. Man geht heute davon
aus, dass sich Nietzsche in jingeren Jahren mit dem Syphiliserreger infiziert hatte.
Nach einem knappen Jahr in der Universitatsklinik Jena holt ihn schlieBlich seine
Mutter zu sich nach Naumburg und pflegt ihren Sohn bis zu ihrem Tode 1897. Die

letzten drei Jahre verbringt Nietzsche in der Villa Silberblick unter der zweifelhaften

jsg Vgl. K. Jaspers, Nietzsche. Einflihrung in das Verstandnis seines Philosophierens, Berlin/New York
1981, 66.

2% M. Montinari, Nietzsche lesen, Berlin/New York 1982, 45.

21 Nach W. Ross ist der Zwischenfall, bei dem Nietzsche weinend ein Pferd umarmt, nicht genau

datierbar, vgl. ders., Der angstliche Adler, a. a. O., 785.
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Obhut seiner Schwester Elisabeth und stirbt schlielich nach mehreren Schlaganfal-

len am 25. August 1900 in Weimar.?%

2.2.2 Das problematische Erbe der Elisabeth Forster-Nietzsche

Nietzsche wird in der offentlichen Meinung haufig noch ,als Vordenker des Faschis-
mus“ oder als Produzent ,spielRburgerlicher ,Peitschen-Moralitat’ deutscher Stamm-

tisch- Weisheiten“?%

aufgefasst. Begriffe wie ,Herrenrasse’ ,blonde Bestie* oder ,Wil-
le zur Macht' werden dabei wahllos nebeneinander gestellt und ideologisch neu be-
dient. Spatestens (!) ab 1930 zeigte sich, dass Nietzsches Philosophie zu einer Wer-
beschrift des aufkommenden Nationalsozialismus verkommen war, ein Vorwurf, von

dem sich Nietzsche bis heute nicht erholt hat.

Diese Verstrickungen Nietzsches in den Nationalsozialismus sind aber kein Zufall,
sondern von langer Hand geplant gewesen. In diesen Zusammenhang gehort auch
und vor allem Nietzsches jingere Schwester Elisabeth, die keine Muhe gescheut hat,
Nietzsches Philosophie fur den Faschismus Hitlers und Mussolinis salonfahig zu ma-
chen, um nicht zuletzt sich selbst als eigentliche Sachwahrerin der Philosophie
Nietzsches ein Denkmal zu setzen.?®* Dies soll im Folgenden anhand eines kurzen
historischen Abrisses sowie am Bild der letzten Ruhestatte der Familie Nietzsche

dargestellt werden.

2221 Elisabeth Forster-Nietzsche

Kurz nach dem Zusammenbruch Nietzsches 1889 war Elisabeth Forster-Nietzsche,
die zu diesem Zeitpunkt noch Elisabeth Forster hiel3, aus Paraguay zurtuckgekehrt,
wo sie sieben Jahre zuvor mit ihrem Mann, dem antisemitischen Gymnasiallehrer
Dr. Bernhard Forster, sowie einigen deutschen Auswanderern ein neues, ,judenfrei-
es' Deutschland, ein ,Nueva Germania“ aufbauen wollte.?*> Nachdem das Projekt in

finanzielle Schwierigkeiten geraten war und sich Bernhard Foérster am 3. Juni 1889

292 Vgl. W. Ross, Der angstliche Adler, a. a. O., 789.
293 1 _M. Gerlach, Nietzscheforschung, Bd. I, Vorwort, Berlin 1994, 11.
24 vgl. R. Miiller-Buck, ,Naumburger Tugend‘ oder ,Tugend der Redlichkeit’ — Elisabeth Forster-
Nietzsche und das Nietzsche Archiv, in: Nietzscheforschung, Bd. 4, Berlin 1994, 319-335, hier: 320,
die betont, wie sehr Elisabeth Forster-Nietzsche bei ihrem Engagement vor allem ihre eigenen Ziele
im Auge hatte.
2% vgl. W. Ross, Der angstliche Adler, a. a. O., 694.
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das Leben genommen hatte?®®, kehrte Elisabeth Forster-Nietzsche nach Naumburg
zuruck, um die Pflege ihres erkrankten Bruders und die Verwaltung dessen philoso-
phischen Werkes zu tibernehmen.?®” Dabei zeigte sich recht bald, dass sie mehr an

der Vermarktung als an der Pflege ihres Bruders interessiert war.?%

1895 ubernimmt sie von ihrer Mutter und ihrem Vetter Adalbert Oehler die alleinigen
Rechte am Nachlass Nietzsches.?* Zeitgleich mit der Ubernahme aller Rechte am
Nachlass ihres Bruders andert Elisabeth Forster, wie sie damals noch hiel3, ihren
Namen in Elisabeth Forster-Nietzsche.>® 1886, ein halbes Jahr spéter, erwirbt Meta
von Salis-Marschlins, eine Bewunderin der Philosophie Nietzsches, die Villa Silber-
blick in Weimar und stellt sie dem Nietzsche-Archiv zur Verfijgung.e’o1 Unmittelbar
danach bringt Elisabeth Forster-Nietzsche ihren kranken und halbseitig gelahmten
Bruder nach Weimar.>*? Sie lasst die Villa eigenmachtig umbauen® und ein Podium
herrichten, um den ,vor sich hindammernde[n] Nietzsche einem Publikum als Marty-

rer des Geistes“%*

vorfuhren zu kdnnen. Franz Overbeck, einer der letzten und bes-
ten Freunde Nietzsches, der sich nach Nietzsches Zusammenbruch personlich um

ihn bemuhte, zeigte sich besturzt und emport Uber die Art und Weise, wie sein

#® Dje Tatsache des Selbstmordes wurde von Elisabeth Forster-Nietzsche in einen ,Tod durch Herz-
schlag® umgedeutet, vgl. C. P. Janz, Friedrich Nietzsche Biographie, Bd. 3, Die Jahre des Siech-
tums/QueIIen und Register, Minchen/Wien 1979, 127f.

" Nach Janz kehrte Elisabeth Forster lediglich aus Geldmangel nach Deutschland zurtck, nicht um
der Mutter bei der Pflege des erkrankten Bruders zu unterstutzen, vgl. ebd., 128.

VgI R. Muller-Buck, ,Naumburger Tugend’ oder ,Tugend der Redhchkelt a. a. 0., 320f.

® Am 18. bzw. 23. Dezember 1885 erwirbt ,Nietzsches Schwester [...] fur einen elnmal|gen Betrag
von 30.000 Mark und 1.600 Mark jahrliche Rente fiir ihren kranken Bruder sadmtliche Rechte und Ein-
kinfte an dessen Werk und Nachlass.“ D. M. Hoffmann, Zur Geschichte des Nietzsche-Archivs, Ber-
lin/New York, 1990, 28. Diese Ubernahme geschah ausdriicklich gegen den Willen ihrer Mutter, die
3|ch jedoch ihrer Tochter nicht zu erwehren wusste, vgl. ebd., 29.

° Ebd., 28.

1 20. Mai: Meta von Salis kauft per 1. Juli in Weimar das Haus ,Zum Silberblick [...] fiir 40.000 Mark
und stellt es EFN [Elisabeth Forster-Nietzsche, M. B.] als Archiv und Wohnhaus zur Verfigung.“ Ebd.,
33.

%2 Epd., 34.

%93 Meta von Salis zeigte sich Uber diese Eigenméachtigkeit empdrt und beendete den Kontakt zu Eli-
sabeth. Die Villa Silberblick wurde ein Jahr spater von Forster-Nietzsches Vetter Adalbert Oehler ge-
kauft vgl. ebd.

VgI R. Safranski, Nietzsche, a. a. O., 332. Dazu Chr. Niemeyer, Nietzsche, die Jugend und die
Padagogik. Eine Einfiihrung, Wemhelm/Munchen 2002, 56: ,Im Anschluss an den mysteridsen [...]
Selbstmord ihres Mannes [...] grindete sie 1894 das Nietzsche-Archiv [...], um ihren Bruder dortselbst
bis zu seinem Tode [...] gleichsam als lebende Requisite den sich zunehmend als Teil eines Nietz-
schekults inszenierenden Besuchern darzubieten®, ders., 56.
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Freund von Elisabeth Forster-Nietzsche ,zum Museumsobjekt herabgewurdigt® wur-

de 305

2222 Die Geschwister Nietzsche

Nietzsche hatte zu seiner Schwester von Kindesbeinen an ein enges, wenn auch
ambivalentes Verhiltnis.>® Viele Jahre stand er in einem standigen und innigen
Briefwechsel mit seinem ,Lama*“, wie er seine Schwester nannte.**’ Nach der Abkehr
von Bayreuth und der Niederlegung seiner Baseler Professur nahmen die Spannun-
gen zwischen den beiden Geschwistern jedoch allmahlich zu und fuhrten nach der
Verlobung Elisabeths mit dem fanatischen Antisemiten Bernhard Forster zu einem
endgultigen Bruch. Einer der Griinde dafir war vor allem die antisemitische Haltung
Elisabeths. Wahrend Nietzsches Auseinandersetzung mit dem Judentum im weites-
ten Sinne philosophischer Natur war, teilte Elisabeth die antisemitische Haltung ihres
Mannes in Ganze. 1883 schrieb sie in einem Brief ihrer Mutter: ,Siehst Du, ich
wiinschte bloR, Fritz hitte Forsters Ansichten.*® Elisabeth machte ,aus ihrer Be-
wunderung fur Forsters Ziele [...] keinen Hehl, auch nicht daraus, dal} sie sich aus
Rache am Bruder brieflich mit ihm verlobt hatte, ungeachtet der doch betrachtlichen

Entfernung zwischen Naumburg und Paraguay*.>%

Nietzsche dagegen klagt seinem Freund Franz Overbeck: ,Ich mag meine Mutter
nicht, und die Stimme meiner Schwester zu héren macht mir Mivergntgen; ich bin
immer krank geworden, wenn ich mit ihnen zusammen war.“ Ein Jahr spater, im April
1884, schreibt Nietzsche an Overbeck:

,ES ist wirklich eine recht bdsartige Person geworden; ein Brief voll der giftigsten Ver-
dachtigungen meines Charakters, den ich von ihr im Januar erhielt [...] hat mir nun hin-
reichend Klarheit gegeben — sie mul} fort nach Paraguay. Ich selber will den Verkehr mit

%5 R. Krummel, Nietzsche und der deutsche Geist. Ausbreitung und Wirkung des Nietzscheschen

Werkes im deutschen Sprachraum vom Todesjahr bis zum Ende des Weltkrieges, Bd. Il, Berlin/New
York 1983, 208.
308 Vgl. W. Kaufmann, Nietzsche, Philosoph, Psychologe, Antichrist, Darmstadt 2., durchges, Aufl.
1988, 47.
307 Vgl. W. Ross, Der angstliche Adler, a. a. O., 45.
%% Chr. Niemeyer, Nietzsche und die deutsche (Reform-)Padagogik, in: Chr. Niemeyer et al., Nietz-
sche in der Padagogik?, a. a. O., 13-38, hier: 23f. Zitiert nach H. F. Peters, Zarathustras Schwester,
Miinchen 1983, 110.
%9 R. Miiller-Buck, ,Naumburger Tugend‘ oder ,Tugend der Redlichkeit, a. a. O., 327.
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allen Menschen abbrechen, welche zu meiner Schwester halten: ich vertrag jetzt Alles
Halb — und Halb* in Bezug auf mich nicht mehr.**"°

Eine letzte Auerung Nietzsches gegen seine antisemitische Schwester findet sich in
einem Nachtrag zu seinem letzten Buch Ecce homo, welches durch den Zusammen-
bruch Nietzsches im Januar 1889 nicht mehr verdéffentlicht werden konnte. In diesem
Manuskript werden Mutter und Schwester als ,canaille” und als ,Hoéllenmaschine”

beschrieben, deren ,Behandlung” ihm ,unségliches Grauen* einfléRe.*"

Diese und ahnliche AuRerungen Nietzsches zeigen das tiefe Misstrauen und das
gespaltene Verhaltnis zum Antisemitismus seiner Schwester, die sich dariber hinaus
auch in den vorangegangenen Jahren immer wieder eifersiichtig in Nietzsches Be-
ziehungen eingemischt hatte. Und doch Ubernahm Elisabeth Forster-Nietzsche nach
ihrer Ruckkehr aus Paraguay ab 1895 die volle Verfugungsgewalt Uber Nietzsches
Person und sein gesamtes Werk. Unter ihrer Leitung avancierte Nietzsches Haupt-
werk Also sprach Zarathustra im Laufe der folgenden Jahre zu einem regelrechten
Kassenschlager, deren Verkaufszahlen nach Ausbruch des Ersten Weltkrieges sogar
noch uUbertroffen wurden. Zu Beginn des Ersten Weltkrieges erschien im Kroner-
Verlag eine besonders gunstige Ausgabe des Zarathustra, dessen Auflage innerhalb
der nachsten funf Jahre auf insgesamt 165.000 Exemplare anstieg. Der Verkaufser-
folg geht allein auf das Engagement von Elisabeth Forster-Nietzsche zurick und ihr
gelang damit, was ihrem Bruder zeit seines wachen Lebens verwehrt geblieben war.
Allerdings trat mit dem wirtschaftlichen Erfolg auch immer deutlicher eine Kehrseite
zutage, die darin lag, dass Elisabeth Forster-Nietzsche uUber die Jahre ein ,Zerrbild

von Nietzsches Person und Lehre“3'?

entwickelte, in dem am Ende kaum mehr zwi-
schen Fiktion und Wahrheit unterschieden werden konnte. So waren von den 2.825
Briefen Nietzsches bis zum Erscheinen der Colli-Montinari-Ausgabe 1975 etwa die
Halfte der Briefe fehlerhaft oder unbekannt.®'® Ahnliches gilt fiir das Werk Nietzsches
selbst, stellt doch die von Elisabeth Foérster-Nietzsche und Heinrich Koselitz (Peter

Gast) herausgegebene Kompilation Der Wille zur Macht eine ,willkirliche Zusam-

%1% Njetzsche, Brief an F. Overbeck vom 30.4.1884, in: KSB VI, 498.

s Nietzsche, Ecce homo, in: KSA VI, 268. Vgl. dazu R. Muller-Buck, ,Naumburger Tugend‘ oder ,Tu-
gend der Redlichkeit’, a. a. O., 329f. Vgl. auch D. M. Hoffmann, Zur Geschichte des Nietzsche-
Archivs, a. a. O., 44.

%12 Chr. Niemeyer, Nietzsche, die Jugend und die Padagogik, a. a. O., 15.

% yigl. Chr. Niemeyer, ,die Schwester! Schwester! 's klingt so fiirchterlich!*, Elisabeth Forster-
Nietzsche als Verfalscherin der Briefe und Werke ihres Bruders — eine offenbar notwendige Riickerin-
nerung, in: Nietzscheforschung, Bd. 16, Berlin 2009, 335-355, hier: 336 sowie 345ff.
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menstellung von Nachlal3fragmenten dar, die von Forster-Nietzsche quasi im Allein-
gang herausgegeben wurde und bis heute liber den Kréner-Verlag verfiigbar ist.>™
Nach Ende des Ersten Weltkrieges bemuhte sich Forster-Nietzsche in den Folgejah-
ren um eine intensive Beziehung zum aufkommenden Nationalsozialismus. ,Nietz-
sches Schwester hat hartnackig auf die Nazis eingeredet, ihren Bruder als ihren Phi-
losophen anzuerkennen. Erst infolge ihrer beharrlichen Einladungen hat Hitler

schlieRlich das Nietzsche-Archiv besucht*.3"®

Ihr Drangen zeitigte schlief3lich den gewunschten Erfolg. ,Die Niederlegung des Za-
rathustra neben die ,Bibeln* der Nationalsozialistischen Revolution, Hitlers Mein
Kampf und Rosenbergs Der Mythos des zwanzigsten Jahrhunderts [...] machten die-
sen Kult [...] zum Bestandteil der offiziellen Staatspropaganda“.>'® Erst auf dieser

317 entstehen

Grundlage konnte die ,unverschamte Nietzsche-Rezeption der Nazis
und der Nationalsozialismus die Philosophie Nietzsches auf abkirzende und ober-

flachliche Weise fur die eigenen Ziele einsetzen.

2223 Das Grab der Schwester

Die vorangegangenen Ausfuhrungen machen deutlich, Uber welche Wege Nietz-
sches Werk Eingang in die nationalsozialistische |deologie gefunden hat. Dabei ach-
tete Elisabeth Forster-Nietzsche sehr genau darauf, dass die alleinige Verfligungs-

gewalt Uber Nietzsches Werk ausschliellich in ihren Handen lag.

,oie sicherte sich®, schreibt Kaufmann, ,die alleinigen Rechte an allen seinen Schriften,
sogar unter Einschlul} seiner Briefe an andere. Sie verklagte einen jeden, der Materia-
lien veroffentlichte, auf die sie Rechte beanspruchen konnte. Nach dem Tod ihrer Mutter
brachte sie den hinfallig gewordenen unheilbar Kranken — seine rechte Seite war nun
gelahmt — nach Weimar, wo er weitere drei Jahre dahindammerte. Gestorben ist er am
25. August 1900 — in der Stadt Goethes, wie es seine Schwester geplant hatte.“*'®

Wie sehr Forster-Nietzsche auf ihre Vormachtstellung bedacht war, zeigt sich am

Ende noch einmal an einem bislang wenig beachteten Detail hinsichtlich der Anord-

nung der Nietzsche-Graber. Nietzsches Grab befindet sich in seinem Geburtsort in

4D M. Hoffmann, Zur Geschichte des Nietzsche-Archivs, a. a. O., 49f.

315w, Kaufmann, Nietzsche, a. a. O., 53. Im November 1933 schenkte Elisabeth Adolf Hitler ,den
Degenstock Nietzsches und ein Exemplar der gedruckten Eingabe ihres Gatten Bernhard Forster an
Bismarck aus dem Jahre 1880“. D. M. Hoffmann, Zur Geschichte des Nietzsche-Archivs, a. a. O., 110.
% D. Piecha, ,Nietzsche und der Nationalsozialismus“. Zu Alfred Baeumlers Nietzsche Rezeption, in:
Chr. Niemeyer et al., Nietzsche in der Padagogik?, a. a. O., 136.

¥7W. Kaufmann, Nietzsche, a. a. O., 9.

8 W. Kaufmann, Nietzsche, a. a. O., 79.
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Roécken, zusammen mit seinen Eltern und seiner Schwester Elisabeth. Die Grabstat-
ten befinden sich unmittelbar an der Seite der rechten Kirchenwand der Ortskirche, in
dem Nietzsches Vater bis zu seinem Tode 1849 Pfarrer war. An dieser Kirchwand
befinden sich drei Graber. In dem rechten Grab der drei Grabstatten ruht Nietzsches
frih verstorbener Vater Carl Ludwig. Im gleichen Grab wurde1897, fast funfzig Jahre
spater, Nietzsches Mutter Franziska Nietzsche, geb. Oehler, beigesetzt. Drei Jahre
spater, am 25. August 1900, stirbt Friedrich Nietzsche. Auch er wird in dem Fami-
liengrab in Rocken beigesetzt, und zwar links neben der Mutter — allerdings nicht, wie
man vermuten konnte, unmittelbar auf der linken Seite seiner Mutter, sondern erst im
ubernachsten Grab. 35 Jahre nach Nietzsches Tod stirbt 1935 seine Schwester Eli-

sabeth Forster-Nietzsche. Sie wird im mittleren und bis dahin leeren Grab beigesetzt.

Es stellt sich die Frage, warum Elisabeth Foérster-Nietzsche in dem mittleren Grab
beerdigt wurde und nicht in dem Aufdengrab, in dem Nietzsche selbst begraben liegt.
Es gibt keinerlei triftigen Grund daflur, weder aus dem privaten Bereich der Familie,
noch vom Todesdatum (Elisabeth stirbt als letzte der Familie) oder von ihrem Alter
her betrachtet (Elisabeth ist das jungste Kind der Familie Nietzsche). Man mag an
dieser Stelle einwenden, dass einem solchen Sachverhalt wie der Anordnung der
Graber fur die Nietzsche-Forschung keine wesentliche Bedeutung beizumessen ist.
Im Grunde ist es letztendlich gleichgultig, ob jemand links, rechts oder mittig begra-
ben wird. Dieser Gedanke mag richtig sein. Allerdings gibt es, was die Anordnung
der Nietzsche-Graber betrifft, eine Person, die an dieser Konstellation ein offenbar
hochgradiges Interesse gehabt hat: eben Elisabeth Forster-Nietzsche. Da Elisabeth
die am langsten lebende Person der Familie Nietzsche war und ohnehin als Allein-
herrscherin auftrat, kann die Anordnung der Graber kein Zufall sein: Elisabeth Fors-
ter-Nietzsche wahlte schon sehr friih das mittlere Grab bewusst fir sich, und es ist
dieses Interesse, das dem Sachverhalt der Grabkonstellation der Familie Nietzsche
seine besondere Bedeutung verleiht. Wahrend der berihmte Philosoph, dem die

319 'in der duReren Ecke des

Schwester nach ihren eigenen Angaben alles opferte
Familiengrabes beerdigt wurde, reservierte die im Schatten des Bruders stehende

jungere Schwester 35 Jahre lang das mittlere Grab fur sich selbst. Man muss sich

9 Nach den Worten der Grabesrede von Adalbert Oehler, dem Vetter von Elisabeth Forster-
Nietzsche, soll Nietzsche am 25. August 1900 in den Armen seiner Schwester gestorben sein und als
letztes Wort vor seinem Tod ihren Namen Elisabeth ausgesprochen haben, vgl. C. P. Janz, Friedrich
Nietzsche, Bd. 3, a. a. O., 354.
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dabei vor Augen halten, dass an ihrer Beerdigung auch ,Personlichkeiten aus Politik
und Wissenschaft® teilnahmen, was konkret bedeutet: Als Elisabeth Forster-
Nietzsche nach ihrem Tod zwischen ihrer Mutter und ihrem Bruder beerdigt wurde,
stand — neben einigen nationalsozialistischen Fuhrungspersonlichkeiten — Hitler
selbst an ihrem Grab und legte eigenhandig einen Kranz nieder. Dieses Bild verdeut-
licht einmal mehr, wie sehr Nietzsches Philosophie in eine Richtung verbogen wurde,
die er niemals angestrebt hatte. Dabei darf auch nicht auller Acht gelassen werden,
dass Elisabeth selbst von der Philosophie ihres Bruders kaum etwas verstanden hat-
te.%?° Aus der Perspektive der Grabstétte ist Nietzsche nicht mehr der Philosoph und
Jletzte Metaphysiker des Abendlandes® (Heidegger), sondern er wird hier degradiert
zum Zulieferer des Materials, das die Schwester flr ihre eigene faschistische Biuhne
missbrauchte. Wie perfekt dabei die Falschungen und Tauschungen der Schwester
Nietzsches gewesen sein mogen, zeigt sich daran, dass Karl Jaspers in seinem
Nietzsche-Buch ,die Fursorge der Schwester” lobte, die ,auch der Nachwelt zugute

321 sei, Muller-Buck noch 1998 Elisabeth Forster-Nietzsche ,zweifellos

gekommen
groe Verdienste* zuspricht*? und Nolte nur zwei Jahre spéter die Verdienste von
Elisabeth Forster-Nietzsche als ,ohne Zweifel ganz berragend* wiirdigte.**® ,Die
Nietzscheforschung®, so Niemeyer ,brauchte Jahrzehnte, um Einsicht in derlei Zu-
sammenhange zu gewinnen [...]. Entsprechend lange [...] blieb der Nimbus von
Nietzsches Schwester als kompetente Sachwahrerin des Nietzsche-Archivs und
kompetente Auskunftsstelle in Sachen Nietzsche weitgehend intakt.“*** Vor diesem
Hintergrund ist Niemeyers Forderung, die Universitat Jena modge Elisabeth Forster-

Nietzsche den ihr verliehenen Dr. h. c. aberkennen, wohl gerechtfertigt.>*

320 50 beklagte sich Rudolf Steiner, der spatere Begriinder des Anthroposophismus, tber die Laien-
haftigkeit Elisabeth Forster-Nietzsches in allem, was die Philosophie ihres Bruders angehe. ,Die Pri-
vatstunden, die ich Frau Forster-Nietzsche zu geben hatte, belehrten mich vor allen Dingen Uber das
Eine: Dall Frau Forster Nietzsche in allem, was die Lehre ihres Bruders angeht, vollstandig Laie ist.
Sie hat nicht Uber das Einfachste dieser Lehre irgend ein selbstandiges Urteil, zit. nach E. Podach,
Friedrich Nietzsche. Werke des Zusammenbruchs, 1961, 70. Vgl. auch W. Kaufmann, Nietzsche,
a.a. 0., 3. 1882 schrieb Elisabeth an ihre Mutter, sie sei Uberzeugt, dass die Philosophie ihres Bru-
ders ,das Bose* enthalte und ,wenn sie eine gute Katholikin ware, so wirde sie ins Kloster gehen, und
fur all das Unheil biflen, was daraus entstehen werde, Brief an Franz Overbeck vom 9. September
1882, in: KSB VI, 256.

%21 K. Jaspers, Nietzsche. Einfilhrung in das Verstandnis seines Philosophierens, a. a. O., 80.

%22 2 Miiller-Buck, ,Naumburger Tugend' oder ,Tugend der Redlichkeit, a. a. O., 319.

23 E Nolte, Nietzsche und der Nietzscheanismus, Miinchen 2000, 23.

%24 Chr. Niemeyer, Nietzsche und die deutsche [Reform-]Padagogik, a. a. O., 24.

%25 vgl. Chr. Niemeyer, ,die Schwester! Schwester! s’klingt so fiirchterlich!*, a. a. O., 355. Bemerkens-
wert ist, dass Elisabeth Forster-Nietzsche den ersten Ehrendoktortitel in Philosophie bekommen hat,
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2.3 Perspektivisches Denken

Karl Jaspers hat einmal Nietzsches philosophische Werk mit einer gesprengten
Bergwand verglichen, deren Bruchstliicke wahllos herumliegen, weil das Gebaude,
fur das die Steine gesprengt wurden, nicht errichtet werden konnte. Das Ganze glei-
che mehr einem Triimmerhaufen als einem fertigen Ganzen.??® Den Grund fiir diese
Annahme sah Jaspers unter anderem darin, dass Nietzsche kein philosophisches
System geschaffen habe. Nietzsches Denken ist ein perspektivisches Denken und
fand seinen erstmaligen Ausdruck in Menschliches, Allzumenschliches, dem ersten

Buch seiner zweiten Phase.??’

2.3.1 Aphorismen als perspektivische Ausdrucksmaoglichkeit

Als 1876 Nietzsches Menschliches, Allzumenschliches erschien, Uberraschte das
Werk vor allem durch eine radikale Umkehr in Nietzsches Denken. Es hatte den An-
schein, als ob Nietzsche ,jetzt auf einmal alles verleugnet, was er zuvor aufgestellt
hat, dass er verbrennt, was er angebetet, und anbetet, was er verbrannt hat; seine
Position ist wie umgedreht.“*?® Tatsachlich entwickelt sich nach der Trennung von
Wagner ein ganzlich neuer Nietzsche, was rein aul3erlich schon daran zu ermessen
ist, dass bei der Herausgabe des Buches alle Baseler Titel vor dem Autorennamen

fehlten.3?°

Ruckblickend schreibt Nietzsche in Ecce homo Uber Menschliches, Allzumenschli-

ches:

Der ,Titel sagt, ,wo ihr ideale Dinge seht, sehe ich — Menschliches, ach nur Allzu-
menschliches!’ ... Ich kenne den Menschen besser ... In keinem andren Sinne will
das Wort  freie Geist' hier verstanden werden: ein freigewordner Geist, der von
sich selber wieder Besitz ergriffen hat.***°

Dieser frei gewordene Geist bildet die Grundlage flir Nietzsches perspektivisches

Denken. Nietzsches Perspektivismus spielt in seinem Werk eine grundlegende Rolle,

der je einer Frau verliehen worden ist, vgl. J. Rattner, Nietzsche. Leben, Werk, Wirkung, Wirzburg
2000, 312.

326 Vgl. K. Jaspers, Nietzsche. Einfiihrung in das Verstandnis seines Philosophierens, a. a. O., 9.

%21 Offenbar hat Nietzsche hat den Begriff ,Perspektivismus’ von Gustav Teichmdiller ibernommen,
vz%l. E. Nolte, Nietzsche und der Nietzscheanismus, a. a. O., 250.

%8 E. Fink, Nietzsches Philosophie, Stuttgart %1973, 42.

%29 ¢, P. Janz, Friedrich Nietzsche Biographie. Bd. 1, Kindheit, Jugend, Die Basler Jahre, a. a. O., 811.
%% Nietzsche, Ecce homo, in: KSA VI, 322.
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er ist der ,Schlussel zu seinem Anspruch auf philosophische Wahrheit und damit der

Schliissel zu seiner Philosophie.“*’

In Menschliches, Allzumenschliches setzt sich Nietzsche mit einer positivistischen
Weltsicht auseinander, die durch ihre ,Entmystifizierung moralische[r], religidse[r]
und asthetische[r] Vorstellungen“**?> dem Leben den Boden entzieht. Dieser Entzug,
so Nietzsche, verkleinert das Leben, indem er den Glauben an wirkliche Werte ver-
nichtet und zunehmend Verzweiflung aufkommen lasst.>** Das verwissenschaftliche
Weltbild birgt die Gefahr einer schleichenden Teilnahms- und Seelenlosigkeit, die die
,Fahigkeit des kritischen Denkens zerstort® und die Ursache einer ,neurotische[n],
von Uberarbeitung und Monotonie verursachte[n] Mudigkeit* ist, die ,immer starke-
re[r] Reize und Anregungen“ bedarf.*** Dementsprechend setzt sich Menschliches,
Allzumenschliches mit der Uberwindung der verwissenschaftlichten Einseitigkeit
auseinander, um einer neuen ,Idee der Lebenskunst**** Raum zu geben, nach Saf-

ranski eines der zentralen Anliegen der Philosophie Nietzsches.**

Eine weitere Uberraschung von Menschliches, Allzumenschliches ist die neue von
Nietzsche gewabhlte stilistische Form. ,Nietzsches Stil wird aphoristisch, seine Blicher
bestehen aus einer Vielzahl von Analysen, die sich mit verschiedenen psychischen

Phanomenen beschaftigen.“**” In der Genealogie der Moral heillt es dazu:

»Ein Aphorismus, rechtschaffen gepragt und ausgegossen, ist damit, dass er abgelesen
ist, noch nicht ,entziffert’; vielmehr hat nun erst dessen Auslegung zu beginnen, zu
der es einer Kunst der Auslegung bedarf.**®

Der Aphorismus bedient nicht nur das Einfache und Uberschaubare, sondern auch
das Ungesagte. Insofern ist die Auslegung und Interpretation des Aphorismus ein

entscheidender Zugang zu Nietzsches Schriften. ,[M]ein Ehrgeiz ist“, schreibt Nietz-

¥ G, Figal, Nietzsches Philosophie der Interpretation, in: Nietzsche-Studien, Bd. 29, Berlin/New York

2000, 1-11, hier: 3.

32 p, Pienigzek, Geschichte, Kultur und Lebenskunst in Menschliches, Allzumenschliches, in: Nietz-
scheforschung, Bd. 10, Berlin 2003, S. 139-148, hier: 142. Das Nietzsche-Zitat findet sich in Nietz-
sche, Menschliches, Allzumenschliches, in: KSA I, 24.

333 Vgl. P. Pienigzek, Geschichte, Kultur und Lebenskunst in Menschliches, Allzumenschliches,
a.a. 0., 143.

%4 Ebd., 145.

%5 Ehd., 147.

336 Vgl. R. Safranski, Nietzsche, a. a. O., 82.

%7 W. Kaufmann, Nietzsche, a. a. O., 210. Vgl. auch M. Heidegger, Nietzsche Bd. I, Stuttgart '2008, 9,
der betont, dass es sich bei Nietzsches Sentenzen keineswegs nur um ,halbfertige Bruchstucke [...],
sondern sorgfaltig ausgearbeitete ,Aphorismen™ handelt.

%% Nietzsche, Zur Genealogie der Moral, in: KSA V, 255.
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sche, ,in zehn Satzen zu sagen, was jeder Andre in einem Buche sagt, — was jeder

Andre in einem Buche nicht sagt ...“**

Die Herausforderung, die von Nietzsches aphoristischem Stil ausgeht, liegt darin, die
Vielschichtigkeit und die perspektivische Ausrichtung des Aphorismus jeweils mitzu-
erhoren, das bedeutet, den Blick fur das Jenseitige des Naheliegenden offenzuhalten
fur das, was sich auf den ersten Blick noch nicht erschliel3en Iasst. Diese Sichtweise
ist es, zu der Nietzsche einladt und die eine Haltung erfordert, die Nietzsche in seiner
Vorrede zu Menschliches, Allzumenschliches als den freien Geist* beschreibt.>*
Deleuze zufolge hebt Nietzsche den Begriff des ,freien Geistes’ vom Begriff ,Frei-
geist' ab, da sich der Freigeist gegenuber dem freien Geist vorschnell mit humanisti-

schen ldealen begnugt, ohne deren Herkunft geprift zu haben.

,Der Positivismus und Humanismus des Freigeistes ist wesentlich durch Folgendes
ausgezeichnet: den Fatalismus, das Unvermogen zu interpretieren, die Unkenntnis Gber
die Qualitaten der Kraft. Sobald nur etwas als humane Kraft oder als eine humane Tat-
sache in Erscheinung tritt, klatscht der Freigeist lautstark Beifall, ohne sich zu fragen, ob

diese Kraft nicht niederer Herkunft und jene Tatsache nicht das Gegenteil einer Tatsa-

che hohen Ranges ist: ,Menschliches, Allzumenschliches’.***'

Deleuze’ Anmerkung macht deutlich, wie entscheidend es flr ein Verstandnis Nietz-
sches ist, die dem Handeln zugrunde liegenden Motive mit zu beachten. Der Mensch
kann Handlungen versprechen, aber keine Empfindungen.**? Wer, so Nietzsche, bei
der Ehe ewige Liebe verspreche, verspreche etwas, was nicht in seiner Macht stehe.
Er kdnne wohl versprechen, dass seine Handlungen die seien, die aus einer Haltung
der Liebe in der Regel folgen, aber nicht das Motiv der Liebe selbst. Ahnlich verhalte
es sich mit allen weiteren Handlungen, jede moralisch gute Handlung konne immer

auch im Kontext niederer Motive wie Rache, Hass oder Eifersucht stehen.®*

Probleme stellen sich besonders dann ein, wenn diese nicht wahrgenommen wur-
den, wenn beispielsweise ein Gedanke an Rache aus gesellschaftlichen oder morali-
schen Grunden unterdriickt werde. Was als unmittelbare Reaktion mit einem kurzen,

aber massiv ansteigenden Fieberschub vergleichbar ware, kdnne bei einer dauerhaf-

%39 Nietzsche, Gotzen-Dammerung, in: KSA VI, 153.

9 vgl. Nietzsche, Menschliches, Allzumenschliches, in: KSA II, 16.

*1 G. Deleuze, Nietzsche und die Philosophie, Hamburg 2008, 199, 67.
%2 y/gl. Nietzsche, Menschliches, Allzumenschliches, in: KSA I, 76f.

3 vgl. ebd.
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ten moralischen Unterdrickung durchaus zu einer Rache gegen das Leben oder die

Welt an sich entarten.>**

Nietzsche ist es nicht an vordergrindigen Idealen gelegen, die von den eigentlichen
Bedurfnissen ablenken. Fir ihn steht die perspektivische Betrachtung im Mittelpunkt
seiner Forschung. Fir den freien Geist gibt es weder eine moralische Ordnung noch
eine Wahrheit an sich. Und auch die viel beschworene Objektivitat wird bei Nietzsche
unter den Augen des freien Geistes zu einer ,interesselose[n] Anschauung®. Starker
noch als Flecks Objektivitatskritik kritisiert Nietzsche ein Denksystem, das die eige-
nen Denkvoraussetzungen nicht wahrnimmt. ,Im Gegensatz zum fruheren Anspruch
auf Objektivitat®, schreibt Miller-Lauter, ,soll eingesehen werden, dal® es nur ein per-
spektivisches ,Erkennen‘ gibt“.>*> Ohne die Fahigkeit einer perspektivischen Wahr-

nehmung ist Nietzsche zufolge ein Erkennen nicht mdglich.

Dieser Anspruch l6st jedoch immer wieder ein erhebliches Misstrauen aus, stellt sich
hier doch die nicht unberechtigte Frage, ob Nietzsches perspektivisches Denken in
seinen Auswirkungen nicht als ein Synonym flir eine uferlose Beliebigkeit verstanden

werden muss.>*

,Man kann®, so schreibt Jaspers, ,bei Nietzsche fast immer zu ei-
nem Urteil auch das Gegenteil finden. [...] Daraus hat mancher gefolgert: also sei
Nietzsche verworren, ihm sei nichts ernst, er Uberlasse sich seinen beliebigen Einfal-
len“.>*" Dieses Misstrauen gegeniiber Nietzsches Systemkritik begann bereits kurz

nach dessen Tod.3*8

¥4 vgl. ebd., 77.

5 W. Miiller-Lauter, Nietzsche. Seine Philosophie der Gegensatze und die Gegensatze seiner Philo-
sophie, Berlin/New York 1971, 61. Das Nietzsche-Zitat findet sich in Nietzsche, Zur Genealogie der
Moral, in: KSA V, 365.

%6 \/gl. Miiller-Lauter, Nietzsche, a. a. O., 62, der davor warnt, dass durch die ,Forderung nach einer
neuen Objektivitat* dem Perspektivismus ein quasi ,unbeschrankter Spielraum* eingeraumt wird.

M K. Jaspers, Nietzsche. Einfuhrung in das Verstandnis seines Philosophierens, a. a. O., 17. So mo-
niert E. Podach hinsichtlich der Werke Ecco homo und Der Antichrist die Mehrdeutigkeit des Textma-
terials, das sich problem- und widerspruchslos von einem Buch Nietzsches in ein anderes transferie-
ren lasse. Nietzsche, so Podach, habe hier offenbar eine Form gefunden, die ,zugleich Folgerichtig-
keit und Spontaneitat® vorgaukle, E. Podach, Friedrich Nietzsche, a. a. O., 186. Zu erwahnen ist in
diesem Zusammenhang auch der Vorzeigephilosoph der Nationalsozialisten A. Baeumler, der das
,System-Problem‘ mit Nietzsches Philosophie umgeht, indem er die Kompilation Der Wille zur Macht
zum Hauptwerk Nietzsches erklart und dessen systematische Einheit betont, ohne jedoch den Aufbau
und die Zusammenstellung von Forster-Nietzsche und Peter Gast (Heinrich Késelitz) wirklich gepruft
zu haben, vgl. W. Miller-Lauter, ,Der Wille zur Macht® als Buch der ,Krisis‘ philosophischer Nietzsche-
Interpretation, in: Nietzsche-Studien, Bd. 24, Berlin/New York 1995, 223-260, hier: 227ff. Bis heute
halt sich der Verdacht gegen einen uferlosen und beliebigen Perspektivismus, wenn anerkannte
Nietzsche-Kenner wie Gerhardt anmerken, dass Nietzsche, wenn ,es ihm gelungen ware, den ,Willen
zum System* mit der ,Rechtschaffenheit’ zu verséhnen, sicher [...] den Weg zum System eingeschla-
gen“ hatte. Ohnehin, so Gerhardts Resliimee, werde die ,Systemfrage” bei Nietzsche grundsatzlich
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Ein Beispiel dazu findet sich bei Ferdinand Tonnies, der Nietzsche unwissenschaftli-

“349 yorwirft. Tonnies bezieht sich in seiner Kritik auf die Apho-

che ,Paradoxosophie
rismen Nr. 19 und Nr. 25 aus Morgenréte.** In beiden Aphorismen, so Ténnies, set-
ze sich Nietzsche fur die Erhaltung und den Wert der Sitte und Sittlichkeit ein. In
Aphorismus Nr. 19 hebe Nietzsche den urspringlichen Wert der Sitte als Erfahrung
fiir das Niitzliche und Schadliche®" hervor und verweise in Nr. 25 darauf, dass Men-
schen, die sich der Sitte in Ganze unterwerfen, deswegen schdner wirden, weil es
ihnen an einer aggressiven Wehrhaftigkeit mangele.352 Dabei, so Tonnies, wider-
spreche sich Nietzsche insofern, als er parallel dazu in dem dazwischengeschalteten
Aphorismus Nr. 20 auch den Freitater, der die Sitte breche, den Verbrecher, beson-

ders hofiere.>*® Toénnies schlieRt daraus:

,In dieser Rede taucht wohl zuerst jener vage Libertinismus empor, der den Erfolg der
letzten Nietzscheschen Schriften mitbewirkt hat, an dem man doch so wenig kritisieren
kann, weil die Paradoxosophie darin von vornherein unwissenschaftlich anmu-
tet.“354

Tonnies’ Kritik wird hierbei Nietzsches perspektivischer Betrachtungsweise nicht ge-
recht. Schon ein fllichtiger Blick auf die drei Aphorismen macht deutlich, dass in allen
drei Aphorismen unterschiedliche Themen behandelt werden. So wird in Aphorismus
Nr. 19 auf die Doppeldeutigkeit des Begriffs ,Sitte’ aufmerksam gemacht, der — mit
Ryle gesprochen — haufig einer Kategorienverwechselung zum Opfer fallt. Wahrend
Nietzsche zufolge der urspriingliche Begriff von ,Sitte‘ eher pragmatischer Natur war
und sich an dem Sinnvollen oder Notwendigen (Nutzlichen und Schadlichen) orien-
tierte, ist die zweite Bedeutung von ,Sitte‘ geflihlter Natur und achtet auf den morali-
schen Anspruch der eigenen Herrschaft, der aktuell geltenden Sittlichkeit. Ein morali-

scher Umgang mit der Sitte unterscheidet sich erheblich von einem Umgang mit dem

,<uberbewertet, V. Gerhardt, Vom Willen zur Macht. Anthropologie und Metaphysik der Macht am
exemplanschen Fall Friedrich Nietzsches, Berlin/New York 1996, 87, 89.

® M. D. Hoffmann, Zur Geschichte des Nietzsche-Archivs, a. a. O., 51. Hoffmann nennt hier explizit
Lou Andreas Salomé, Fritz Koegel, Carl Albrecht Bernoulli und am Ende Alfred Baeumler.

° F. Tonnies, Der Nietzsche-Kultus. Eine Kritik, Leipzig 1897, 43 (Im Original Sperrdruck).

%0 End., 42f.
*1 350 he|[2~,t es in Aphorismus Nr. 19: ,Die Sitte reprasentirt die Erfahrungen friherer Menschen Uber
das vermeintlich NUtzliche und Schadhche[ .J¢. Nietzsche, Morgenréte, in: KSA Il, 36.

»ZU Gunsten der Sitte sei nicht verschwiegen, dass bei Jedem der sich ihr véllig und von ganzem

Herzen und von Anbeginn an unterwirft die Angriff und Vertheidigungsorgane [...] verkimmern [...]1.*
Nietzsche, Morgenrote, Aphorismus Nr. 25:, in: KSA lIl, 36.
%3 Man hat viel von der Verunglimpfung wieder zuriickzunehmen, mit der die Menschen alle Jene
bedacht haben, welche durch die That den Bann einer Sitte durchbrachen, — im Allgemeinen heis-
sen sie Verbrecher.“ Nietzsche, Morgenréte, Aphorismus Nr. 20, in: KSA 33.

* F. Ténnies, Der Nietzsche-Kultus. Eine Kritik, Leipzig 1897, 43.
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Nutzlichen oder Notwendigen. Insofern, so Nietzsche, kann die Sitte (als moralischer
Anspruch des Alten) mit sich selbst (Forderung nach Nutzlichkeit) im Widerspruch
stehen. Sitte und Sittlichkeit andern ihren Wert je nach der Perspektive, aus der sie

gesehen werden.

Aphorismus Nr. 25 dagegen verweist in ironischer Weise auf die Konsequenz der
Unterwerfung unter die (moralische) Sitte. Nietzsche beschreibt hier Folgen der An-
passung an die (moralische) Sitte, deren Anhanger unter einer Art Muskelschwund
leiden, da sie in dem anerkannten Raum der Sittlichkeit keine Anfeindungen flirchten
muassen, was ihnen zu einem schoneren Korper verhilft. Die in diesem Aphorismus
enthaltene Ironie, dass derjenige, der sich der moralischen (also geflhlten) Sitte un-

terwirft, schén im Sinne von schwach wird, scheint Tonnies entgangen zu sein.

Dagegen thematisiert Aphorismus Nr. 20 das Verhaltnis des Freitaters in Bezug auf
gesellschaftliche Entwicklungen. Im Laufe der Geschichte, so Nietzsche, zeige sich
immer wieder, dass Entwicklungen gerade von jenen Freitatern ausgingen, die zu

«355

Beginn als Verbrecher gebrandmarkt und in der Folge ,gutgesprochen worden

seien.

Nietzsche warnt davor, seine Aphorismen vorschnell auf eine Deutung zu reduzieren,
indem sie einfach abgelesen werden.®*® Ein Verstandnis seiner Aphorismen lasst
sich nicht durch das Herunterbrechen auf die einfachen Begrifflichkeiten erreichen,
sondern nur mit Blick auf das Ganze verstehen, da sie ,lauter verbotene [...] Dinge
und Gedanken-Ketten“*®” beinhalten, die iberhaupt erst einmal entschlisselt werden

wollen.

Wie eine vorschnelle Reduzierung den Gedankengang eines Aphorismus ein-
schrankt, soll in einem weiteren Beispiel am Aphorismus Nr. 288 aus Menschliches,
Allzumenschliches dargestellt werden, der sich zudem auch gut zur Beschreibung

grundsatzlicher Wesenszuge einer Haltung anbietet.

,Reinlichkeit.— Man soll den Sinn fir Reinlichkeit im Kinde bis zur Leidenschaft ent-
fachen: spater erhebt er sich in immer neuen Verwandlungen, fast zu jeder Tugend hin-
auf und erscheint zuletzt, als Compensation alles Talentes, wie eine Lichtfiille von Rein-

3%5 Nietzsche, Morgenrote, Aphorismus Nr. 20, in: KSA 33.

%% v/gl. Nietzsche, Zur Genealogie der Moral, in: KSA V, 255. Nietzsche verweist an dieser Stelle auch
darauf, dass er die Kenntnisse seiner vorangegangenen Blicher voraussetzt, vgl. ebd.

%7 Nietzsche, Nachlass 1884-1885, in: KSA XI, 579.
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heit, Massigkeit, Milde, Charakter, — Glick in sich tragend, Glick um sich verbrei-
tend.“358

Auf den ersten Blick liegt bei diesem Aphorismus die Vermutung nahe, Nietzsche
wolle mit dieser Sentenz auf die Sauberkeit und Ordnung im Auftreten eines Kindes
abheben. So erkennt Hoyer in diesem Aphorismus einen Ratschlag Nietzsches ,an
die Erziehenden“**°. Nietzsches Aufforderung zur Reinlichkeit, so Hoyer, ,macht aus
der Sekundartugend eine fur alle Menschen gultige Qualitat ersten Ranges [...]. Die
Reinlichkeit stellt fir ihn eine asthetische Tugend dar, eine multifunktionale, mit

enormer Ausstrahlungskraft.“3¢°

Hoyer zufolge ware die Reinlichkeit als padagogisches Ziel dann erreicht, wenn sie
fur den Heranwachsenden zu seiner eigenen Leidenschaft geworden ist. Allerdings
bleibt bei Hoyer offen, aus welchem Verstandnis heraus sich Nietzsche — sogar unter
Zuhilfenahme eines Aphorismus — Gedanken uUber die Notwendigkeit der Reinlichkeit
von Kindern gemacht haben soll. Schlief3lich durfte ein solcher Gedanke weder an
sich noch fur Nietzsche neu gewesen sein. Daruber hinaus muss auch fraglich blei-
ben, inwieweit eine solche Leidenschaft bei einem Kinde zu einer sinnvollen Lebens-
orientierung fuhrt, die sich zu fast jeder Tugend (!) erhebt und darlber hinaus zu Ma-

Rigkeit und Milde fuhrt, die Gliick in sich tragt und zudem Glick verbreitet.

Meines Erachtens erschlief3t sich ein sinnvolles und in sich stimmiges Verstandnis
des Reinlichkeits-Aphorismus erst, wenn man diesen vor dem Hintergrund des nietz-
scheschen Denkens als Ganzes betrachtet.’®’ So findet sich beispielsweise eine
Analogie zu der von Nietzsche erwahnten Reinlichkeit in Die Fréhliche Wissenschatft.
Unter der Uberschrift Sternen-Moral schreibt Nietzsche am Ende seines Einfiih-
rungskapitels Scherz, List und Rache:

,vorausbestimmt zur Sternenbahn, / Was geht dich, Stern, das Dunkel an? / Roll’ selig

hin durch diese Zeit! / Ihr Elend sei dir fremd und weit! / Der fernsten Welt gehért dein
Schein: / Mitleid soll Siinde fiir dich sein! / Nur Ein Gebot gilt dir: sei rein!**®?

358 Nietzsche, Menschliches, Allzumenschliches, Teil Il in: KSA Il, 498.

399 T Hoyer, Nietzsche und die Padagogik, a. a. O., 403.

%0 Ehq.

%1 30 verweist Hoyer hier auf eine Parallelstelle in Nietzsche, Nachlass, 1875-1879, in: KSA VIII, 331,
die jedoch m. E. mehr das umgekehrt reziproke Verhalten der ,Reinlichkeit’ in religids-metaphysischen
und moralischen Entwicklungsprozessen thematisiert, vgl. T. Hoyer, Nietzsche und die Padagogik, a.
a. 0., 403.

%2 Nietzsche, Die frohliche Wissenschaft, in: KSA Ill, 367.
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In diesem Bild wird Reinheit als eine Aufgabe verstanden, die eigene Leuchtkraft am
Leben zu erhalten. Diese Leuchtkraft entwickelt sich jedoch nicht automatisch, son-
dern nur aus einer bestimmten Haltung heraus. Besonders auffallig ist dabei die Be-

tonung des Mitleids.

Nietzsche hat sich bekanntermal3en immer wieder kritisch bezuglich des Mitleids ge-
auldert, da er darin immer auch eine Moglichkeit sah, von einer eigenen Schwache
abzulenken. ,[...] was liegt am Mitleiden Derer, welche leiden! Oder Derer, welche
gar Mitleiden predigen!“*®, fragt Nietzsche und stellt einem solchen Mitleid seine
Form von Humanitat entgegen. So heil3t es in Ecce homo: ,[...] meine Humanitat be-
steht nicht darin mitzufihlen, wie der Mensch ist, sondern es auszuhalten, dass ich

ihn mitfiihle ... Meine Humanitat ist eine bestindige Selbstiiberwindung.“***

Richtiges Mitleiden bedarf der Selbstiberwindung, und wer zu dieser Form von
Selbstiberwindung nicht fahig ist, liefert sich dem auftretenden Mitleid aus. Ein sol-
ches Mitleid aber verandert weder die Welt noch hilft es bei der personlichen Ent-
wicklung, insbesondere dann nicht, wenn das Mitleid im Dienste einer personlichen
Ablenkung missbraucht wird. ,Es ist, psychologisch betrachtet, so Kaufmann, ,ver-
mutlich ein Ausdruck von Schwache, wenn man vor ihr davonlauft, um anderen zu
helfen: Denn es ist leichter, anderen Almosen zu geben, als etwas aus sich selbst zu
machen.“*®® Nietzsches Sternenmoral ist eine Aufforderung, sich die Fahigkeit zum
Strahlen, und das bedeutet hier, den inneren Reichtum, zu erhalten. Deutlicher wird

Nietzsche in einem Nachlassfragment aus dem Jahre 1888.

,oer Irrtum ist eine Feigheit ... jede Errungenschaft der Erkenntnil® folgt aus dem
Mut, aus der Harte gegen sich selbst, aus der Sauberkeit gegen sich ... eine solche Ex-
perimental-Philosophie wie ich sie lebe, nimmt versuchsweise selbst die Mdglichkeiten
des grundsatzlichen Nihilismus vorweg: ohne daly damit gesagt ware, dal sie bei einem
Nein, bei einer Negation, bei einem Willen zum Nein stehen bliebe. Sie will vielmehr bis
zum Umgekehrten hindurch — bis zu einem dionysischen Jasagen zur Welt, wie sie ist,
ohne Abzug, Ausnahme und Auswahl [...]: meine Formel dafiir ist amor fati ...“*®

Nietzsche wahlt hier anstelle des Begriffs der Reinlichkeit den der Sauberkeit und
vergleicht diese mit dem Mut und der Harte gegen sich selbst. Grundlage dieser
Sauberkeit ist eine experimentelle Haltung, die die Grenzen eigener Mdglichkeiten

ansteuert und sich selbst dabei nicht schont. Wo das Subjekt im Verlauf des eigenen

%3 Nietzsche, Jenseits von Gut und Bése, in: KSA V, 236.

364 Nietzsche, Ecce homo, in: KSA VI, 276. Vgl. auch W. Kaufmann, Nietzsche, a. a. O., 432.
5wy, Kaufmann, Nietzsche, a. a. O., 432.

%8 Nietzsche, Nachlass 1887-1889, in: KSA XIII, 492.

94



Lebensprozesses auf ein Nein trifft, wird dieses angesteuert und mutig als Le-
bensexperiment weitergefuhrt. Dabei stehen auch die individuellen Wunsche und
Lebensanschauungen zur Debatte, die hier nicht gleichsam als Richter uber das Le-
bens-Nein urteilen, sondern auf der Grundlage der Redlichkeitstugend selbst befragt
werden. So ist es auch nicht verwunderlich, dass in diesem Nachlassfragment das
Gegenteil von Sauberkeit nicht die Unsauberkeit, sondern die Feigheit ist. Erst diese
besondere Lebens-Sauberkeit entwickelt sich schliellich zu einem ,amor fati, einer

alles bejahenden Haltung, die sogar noch dionysische Zuge in sich tragt.

Wenn also Nietzsche in dem zitierten Aphorismus Nr. 288 von einer Reinheit spricht,
der MaRigkeit, Milde und Charakter innewohnt und die Glick in sich tragt und Glick
verbreitet, dann sind diese Eigenschaften als Grundtendenzen eines ,amor fati‘ zu
verstehen.*®” Hinsichtlich des Kindes, wie dies in dem Reinheits-Aphorismus erwéhnt
wird, kdnnte auf dieser Basis der Sinn zu einer Reinlichkeit (nicht die Reinlichkeit
selbst!) gefordert werden, die sich zu einer Lust am eigenen Reichtum und an der

eigenen Wahrheit entwickelt.

Nietzsche hat sich, wie bereits erwahnt, uber den Umgang mit seinen Aphorismen
deutlich geaulert. In Zur Genealogie der Moral spricht er sich in seiner bildhaften
Sprache daflr aus, dass man zum Verstandnis seiner Blucher im Grunde ,Kuh und
[...] nicht ,moderner Mensch’ sein“ misse, und empfiehlt dem Leser als Zugangs-

hilfe zu seinem Werk das ,Wiederkauen“3%®

. Insofern ist der Hinweis Niemeyers
zu verstehen, wenn dieser mit Blick auf die Qualitat der Aphorismen von der Nietz-
sche-Rezeption fordert, die ,aphoristische Form bitter ernst zu nehmen® und sie auf
ihre ,hermeneutische Qualitat hin [zu] befragen, die ihr mit Blick auf das [...] Ganze*
zukomme.>®® J. Wirth bemerkt vor diesem Hintergrund wohl zu Recht, dass der ,ge-
sundeste Diskurs, nicht wiedergekaut, die Kranken kranker [macht]; sie werden in
den bitteren Kreislauf, in dem alles todernst ist, absorbiert. Die Fahigkeit, wiederzu-

kauen, fehlt dem modernen/postmodernen Menschen.**"°

%7 Hierbei muss auch hinterfragt werden, inwieweit der Reinheits-Aphorismus Nr. 288 aus Menschli-

ches, Allzumenschliches von ,geringerem Gewicht“ sein soll als andere, vgl. T. Hoyer, Nietzsche und
die Padagogik. Werk, Biografie und Rezeption, a. a. O., 403.

%8 Nietzsche, Genealogie der Moral, in: KSA V, 256.

369 Vgl. Chr. Niemeyer, Nietzsche und die deutsche [Reform-]Padagogik, in: Chr. Niemeyer et al.,
Nietzsche in der Padagogik?, a. a. O., 20.

370 J. M. Wirth, Nietzsches Frohlichkeit. Gibt es etwas, (iber das absolut nicht mehr gelacht werden
darf?, in: Nietzscheforschung, Bd.11, 2004, 143-151, hier: 145f.
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Wiederkauen aber findet nur statt, wenn Nietzsches Aphorismen nicht unmittelbar
auf eine Bedeutung heruntergebrochen werden, sondern sich mehr im Sinne von
gedffneten Turen oder Fenstern verstehen, die neue Aussichten ermdglichen und

auch gewagte Perspektiven mit einschlie3en.

2.3.2 Paradoxosophie und Systemdenken

Nietzsches Untersuchungen zielen nicht auf eine Suche nach objektiven Begeben-
heiten oder absoluten Wahrheiten, sondern auf ein wissenschaftliches Denken, das
sich eher mit den Voraussetzungen dieser Systeme beschaftigt. Nietzsche geht da-
von aus, dass Lehrmeinungen oder philosophischen Gedankenkomplexen in der Re-
gel weit mehr banale und alltagliche Motive zugrunde liegen als objektive Sachver-
halte.®”" Dazu gehéren auch, ganz analog den Gedanken Flecks, die jeweils indivi-
duellen Motive, aus denen sich solche Lehrmeinungen speisen. Sie mussen nach
Nietzsche unbedingt in den Erkenntnisprozess mit einbezogen werden, da jedem
System immer auch ein bestimmter Denkstil zugrunde liegt, der darauf ausgerichtet
ist, dieses System zu stabilisieren. Jedes System, so Kaufmann, griindet sich ,auf
einige Voraussetzungen [...], die man nicht in Frage stellen kann, solange man sich
innerhalb seiner Grenzen bewegt*.>’> Unbemerkt vermittelt ein Systemzwang auf
diese Weise Antworten, die auf Abklrzungen oder Ablenkungen und weniger auf

genauem Hinsehen beruhen.

Nicht die Phanomene mussen deswegen verstanden werden, sondern die Voraus-
setzungen, unter denen sie entstanden sind, sowie die Kontexte, in denen sie existie-
ren.>”® Ein einmal etablierter Denkstil pragt nicht nur das System an sich, sondern
beeinflusst auch die Methodologie der empirischen Forschung. Aus diesem Grund
zweifelt Nietzsche eine ,alleinwissendmachende Methode der Wissenschaft* an.>"
Nietzsches Fokus richtet sich vor allem auf den Forscher selbst und die Qualitat sei-

nes Denkprozesses.

371 Vgl. V. Gerhardt, Philosophieren im Widerspruch zur Philosophie, in: Nietzscheforschung, Bd. 15,

Berlin 2008, 269-283, hier: 273.

2 \W. Kaufmann, Nietzsche, a. a. O., 95.

373 Vgl. P. Bieri, Das Handwerk der Freiheit. Uber die Entdeckung des eigenen Willens, Frankfurt am
Main °2003, 15.

%% Nietzsche, Morgenrote, in: KSA l11, 266.
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LWir missen versuchsweise mit den Dingen verfahren, bald bdse, bald gut gegen sie
sein und Gerechtigkeit, Leidenschaft und Kalte nach einander fiir sie haben. [...] Wir
Forscher sind wie alle Eroberer, Entdecker, Schiffahrer, Abenteurer von einer verwege-
nen Moralitit und miissen es uns gefallen lassen, im Ganzen fiir bése zu gelten.”*”

Das bedeutet nach Kaufmann: Wo immer ein Denker ein System als untberbietbar
ansieht, gibt dieser sich ,dimmer [...] als er ist‘, indem er sich weigert ,lUber einen
bestimmten Punkt hinaus weiterzudenken“.>”® Wissenschaft besteht fiir Nietzsche in
der ,Bereitschaft, etwas in Frage zu stellen, seine Meinungen Experimenten zu un-
terwerfen, und im Lichte neuen Beweismaterials seine Uberzeugungen zu revidie-
ren“’”. Bereits in seinen Friihschriften wies Nietzsche darauf hin, dass man von ihm
am Ende eines Erkenntnisprozesses keine ,neue[n] Tabellen erwarten“*’® diirfe. In
diesem Sinne lasst sich auch Nietzsches bekannte Kritik aus dem Aphorismus Nr. 26

«379 sein

der Gétzen-Dd&mmerung verstehen, in dem Nietzsche allen ,Systembauern
Misstrauen ausspricht und ihren ,Wille[n] zum System*® als einen ,Mangel an Recht-
schaffenheit* deklariert.*®® Vernunft, Logik oder Wahrheit existieren nicht an sich,
sondern nur unter den Bedingungen, unter denen sie gedacht werden.®®! Es ist nach
Nietzsche ein Irrtum, annehmen zu wollen, dass Dinge wie ,Ordnung, Ubersichtlich-
keit [...] dem wahren Sein der Dinge anhaften“.*®? Logische Denkkategorien die-
ser Art mogen im alltaglichen Leben zwar hilfreich sein, in Wirklichkeit sind sie jedoch

Tauschungen.

Grundvoraussetzung fur eine solche Hinterfragung ist Nietzsche zufolge der soge-
nannte bose Blick. Mag die Forderung, im Ganzen als bdse zu gelten, moralisch
auch verdachtig klingen, psychologisch ist sie von groer Bedeutung, sichert sie
doch dem Verstehen den notwendigen Spielraum. Bose sein beinhaltet die Aufforde-
rung, die Dinge so gut es geht jenseits des Denkkollektivs zu betrachten und dabei
alles zuzulassen, was fur ein wirkliches Verstehen notwendig ist. Nietzsche verweist
ausdruicklich darauf, dass bdse sein ,in allen urspringlichen Zustanden der Mensch-

heit [...] so viel wie individuell’, ,frei’, ,willkirlich’, ,ungewohnt’, unvorhergesehen’,

378 Epd.

76\, Kaufmann, Nietzsche, a. a. O., 95.

T Epd., 269.

%78 Nietzsche, Gedanken Uber die Zukunft unserer Bildungsanstalten, in: KSA I, 761.

39wy, Kaufmann, Nietzsche, a. a. O., 94.

%80 Nietzsche, Gotzen-Dammerung, in: KSA VI, 63.

%81 Vgl. K. Jaspers, Nietzsche. Einfiihrung in das Verstandnis seines Philosophierens, a. a. O., 214.
%2 Nietzsche, Nachlass 1884-1885, in: KSA XI, 632.
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unberechenbar“*® bedeutet. Bése sein verweist auf keine wissenschaftliche Metho-
de, sondern versteht sich als Haltung, die — ganz im Sinne von Flecks Denkstilkritik —
bereit ist, hinsichtlich aller Wertsetzungen und Lehrmeinungen immer auch deren
Gegenteil mit anzunehmen. Bose sein beinhaltet die grundlegende Moglichkeit des
Erkennens Uberhaupt, weil nur eine solche Verfassung den Mut aufbringt, das eigene
Erkennen immer wieder neu auszurichten. Das ist auch der Grund dafur, warum sich
eine systematische Auseinandersetzung mit dem Werk Nietzsches so schwierig ge-
staltet.®® Nietzsche untersucht .Jjedes Problem flr sich; er will nicht eine Theorie be-

weisen oder eine vorgefalte Meinung bestitigen.“*°

Die einzige Voraussetzung, die Nietzsche bei seinem Verstandnis von Wissenschaft
gelten lasst — Nietzsche spricht hier von Tugend — ist die der Redlichkeit. ,Nichts [...]
gilt mir heute kostbarer und seltener als Redlichkeit.“*® Redlichkeit ist in der Philoso-
phie Nietzsches kein Begriff im Rahmen einer burgerlichen Moralvorstellung und be-
deutet auch nicht, andere nicht tduschen zu wollen. Der Begriff der Redlichkeit ist fur
Nietzsche ein Instrumentarium, sich mit der Wirklichkeit auseinanderzusetzen. Es
geht nicht um das Tauschen und Belugen anderer, sondern um den Willen, ,sich
nicht tduschen zu lassen und den Gegenstanden der Erkenntnis gerecht zu werden,
soweit das bei aller interpretierenden Bemachtigung mdglich ist.“**” Analog dem bé-
sen Blick spricht Nietzsche hier von einer liebevollen Bosheit, die als Methode ge-
lernt und weiterentwickelt werden will. ,Redlichkeit”, schreibt Nietzsche, ,gesetzt,
dass dies unsre Tugend ist, von der wir nicht loskdnnen, wir freien Geister — nun, wir
wollen mit aller Bosheit und Liebe an ihr arbeiten und nicht mide werden, uns in

unsrer Tugend [...] zu vervollkommnen®.>®

Nietzsches Philosophie ahnelt dem Vorgehen eines Arztes, der die Erscheinungen
eines Organismus als Symptome deutet und den dahinterliegenden Zustand ermit-
teln will.*®® Ohne Riicksicht auf persénliche oder gesellschaftlich begriindete Moral-

und Wertvorstellungen bedarf es dazu einer gedanklichen Freiheit, die auch das

383 Nietzsche, Morgenréte, in: KSA 1ll, 22.

384 Vgl. W. Kaufmann, Nietzsche, a. a. O., 88.

%5 Ebd., 214.

386 Nietzsche, Also sprach Zarathustra, in: KSA IV, 360. Vgl. auch V. Gerhardt, Friedrich Nietzsche,
Miinchen *2006, 176.

%87 M. Knoll, Nietzsches Kritik am wissenschaftlichen Willen zur Wahrheit und sein Tugend der intellek-
tuellen Redlichkeit, in: H. Heit, G. Abel, M. Brusotti (Hrsg.), Nietzsches Wissenschaftsphilosophie,
a. a. 0., 257-270, hier: 265 (Hervorhebungen nicht im Original).

%8 Nietzsche, Jenseits von Gut und Bose, in: KSA V, 162.

%9 F. Kaulbach, Philosophie des Perspektivismus, Bd. 1,Tibingen 1990, 219, 227.
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Unmogliche als eben menschlich, allzu menschlich annimmt. Die Voraussetzung fur
eine solche Haltung ist jedoch eine grundsatzliche Bereitschaft zu einem ,Anders-
sehen-Wollen“ — eine Kunst, die nach Nietzsche einer intensiven Schulung be-

darf.>®

Hier zeigt sich Nietzsche als Psychologe, indem er die Motive und Notwendigkeiten
desjenigen mit einbezieht, der die jeweilige Lehrmeinung vertritt.**' Dazu gehért auch

und besonders der Begriff des Ruckschlusses, wenn er ausfihrt:

~Wenn ich Etwas vor allen Psychologen voraus habe, so ist es das, dass mein Blick ge-
scharfter ist fir jene schwierigste und verfanglichste Art des Rickschlusses, in der die
meisten Fehler gemacht werden —des Ruckschlusses vom Werk auf den Urheber,
von der That auf den Thater, vom Ideal auf Den, der es ndthig hat*.%

Nietzsche interessiert sich fur die uneingestandenen Desiderate, aus denen gedank-
liche Werke hervorgegangen sind, er forscht nach den Bedurfnissen, die sich hinter
einem Werk oder einem Ideal verbergen, wenn er beispielsweise hinter Spinozas
.Liebe zu seiner Weisheit* die ,Maskerade eines einsiedlerischen Kranken® er-

t.393

kenn ,Philosophen®, schreibt Kaulbach, ,die sich den Anschein streng objektiven

und neutralen Denkens und Sprechens geben, sind in Wahrheit uneingestandene

Advokaten‘ ihrer eigenen Wiinsche*.>%*

Ein solches perspektivisches Denken erfordert neben der Auseinandersetzung mit
den eigenen Werten und dem eigenen Furwahrhalten auch eine Akzeptanz unauf-
|6sbarer Widersprtiche, nicht als Schicksal, sondern als eine dem Leben innewoh-
nende Regel. So wie jedes Recht auch die Ungerechtigkeit in sich birgt, in der Liebe
bereits die Angst vor dem Verlust als stoffgleiches Element ebenso enthalten ist wie
in der Gerechtigkeit auch die Rache, so fordert Nietzsche die Wahrnehmung und
Anerkennung unauflésbarer Ambivalenzen. Unabhangig, wie sehr eine bestimmte
moralische Vorstellung gesellschaftlich anerkannt oder geschatzt wird, in Nietzsches
Denken unterliegt sie immer den Bedingungen einer perspektivischen Interpretation.

Was Fleck als ,Denkstil“ oder ,Denkkollektiv* bezeichnet, driickt sich bei Nietzsche in

390 Vgl. Nietzsche, Zur Genealogie der Moral, in: KSA V, 364.
¥y, Gerhardt, Philosophieren im Widerspruch zur Philosophie, in: Nietzscheforschung, Bd. 15, Berlin
2008, 269-283, hier: 273: ,Seit Menschliches, Allzumenschliches nimmt er [Nietzsche, M. B.] den Titel
eines ,Psychologen’ fur sich in Anspruch und bekennt sich zum Programm einer radikalen Aufkla-
rung.”.
%92 Nietzsche, Nietzsche contra Wagner, in: KSA VI, 426.
%93 Nietzsche, Jenseits von Gut und Bése, in: KSA V, 19.
%94 F_ Kaulbach, Philosophie des Perspektivismus, Bd. 1, a. a. O., 222.
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Wertschatzungen® aus, als Setzungen, die das Subjekt im Sinne einer bestimmten
Wertvorstellung vornimmt. Diese Wertvorstellungen sind aber relational, es gibt sie

nicht an sich, auch wenn das fur den jeweils Betroffenen so aussehen mag.

,Du solltest das Perspektivische in jeder Wertschatzung begreifen lernen — die Ver-
schiebung, Verzerrung [...] und was Alles zum Perspektivischen gehort; [...] Du solltest
die notwendige Ungerechtigkeit in jedem Fir und Wider begreifen lernen, die Ungerech-
tigkeit als unablésbar vom Leben, das Leben selbst als bedingt durch das Perspektivi-
sche und seine Ungerechtigkeit.“*%°

Perspektivismus bedeutet, eine Realitdt ernst zu nehmen, die weder objektiv be-
weisbar ist noch in Beliebigkeit ausufert, sondern sich in ihren Relationen selbst be-
grundet. Unbedingte Voraussetzung eines solchen Denkens ist hierbei, dass ,die
selbstverstandliche Unterstellung einer vorgegebenen Realitat aufgehoben® wird.>%
Es gibt kein Ding an sich, der Sinn der Dinge liegt immer in einem Bezug zu ande-
rem. Wie schwierig sich der Umgang mit Nietzsches Perspektivismus darstellt, zeigt
sich meines Erachtens sehr gut an einem Beispiel von K. Joisten, die Nietzsches

perspektivisches Denken an dem Aphorismus der ,hundert Augen’ verdeutlicht.

JAufgabe: die Dinge sehen, wie sie sind! Mittel: aus hundert Augen auf
sie sehen konnen, aus vielen Personen! Es war ein falscher Weg, das Unpersonliche zu
betonen und das Sehen aus dem Auge des Nachsten als moralisch zu bezeichnen.
Viele Nachste und aus vielen Augen und aus lauter persoénlichen Augen sehen — ist
das Rechte*. >’

Als Interpretationsvorschlag wahlt Joisten ein Bild, bei dem ein Gegenstand auf ei-
nem Tisch von mehreren Personen betrachtet wird. Jeder der Teilnehmer, so Jois-
ten, sieht von dem Gegenstand nur einen Teilausschnitt. Joisten folgert nun mit Blick
auf Nietzsches Aphorismus: ,Wir kdnnten erst dann sagen, was er [der Gegenstand]
ist, wenn wir ihn mdglichst ,multiperspektivisch® sehen, aber auch solches Sehen

bleibt perspektivisch.“>*

Joistens Beschreibung wird dem Perspektivismus Nietzsches mit diesem Beispiel
jedoch nur ansatzweise gerecht. Zum einen muss man davon ausgehen, dass Nietz-
sche, wenn er von Dingen spricht, keine Gegenstande meint, sondern Phanomene,

Worte oder Gedanken.** Dariiber hinaus erschafft Joistens Summierung visueller

395 Nietzsche, Menschliches, Allzumenschliches, in: KSA Il, 20. Der Gedanke, das eigene ,Fir und

Wider in der Gewalt zu haben’, erscheint einige Jahre spater ebenfalls in der Genealogie der Moral,
v%l. Zur Genealogie der Moral, in: KSA V, 364f.

%% \/gl. G. Figal, Nietzsches Philosophie der Interpretation, a. a. O., 8.

%97 Nietzsche, Nachlass 1880-1882, in: KSA IX, 466.

3% K Joisten, Die Uberwindung der Anthropozentrizitit durch Friedrich Nietzsche, Wiirzburg 1994, 17.
%9 vgl. G. Deleuze, Nietzsche und die Philosophie, a. a .O., 8.
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Einzelsegmente noch kein perspektivisches Denken. Nietzsches Perspektivismus hat
nichts mit einer Aneinanderreihung von Einzelperspektiven zu tun. Eher trifft hier die
Beschreibung von Deleuze zu: ,Etwas ist immer entsprechend den Kraften [...], die
sich seiner bemachtigen, bald dies, bald das, bald etwas Komplexeres.“400 Fur eine
solche Wahrnehmung ist jedoch auch ein besonderes Verstandnis fur die Kehrseiten
menschliches Handeln erforderlich. ,Sucht man die Kehrseite abzuschaffen®, so
Mdaller-Lauter, ,schwindet auch das Ideal der Vorderseite hin, das man doch gerade
erhalten sehen méchte.“*°' Nietzsche selbst duRert sich in diesem Punkt besonders
deutlich:

~Was ist am typischen Menschen mittelmafRig? Dal} er nicht die Kehrseite der
Dinge als nothwendig versteht: daB er die Ubelstdnde bekampft, wie als ob man ihrer
entrathen konnte; dal® er das Eine nicht mit dem Anderen hinnehmen will, — dal® er den
typischen Charakter eines Dinges, eines Zustandes, einer Zeit, einer Per-
son verwischen und ausldschen mochte, indem er nur einen Theil ihrer Eigenschaften
gutheilt und die anderen abschaffen mdochte.“%

Nietzsches Perspektivismus setzt ein grundsatzliches Denken in Kehrseiten voraus.
Im Denken Nietzsches ist es nicht moglich, sich einfach an Tatsachen zu orientieren,
weil es Tatsachen nach Ansicht Nietzsches nicht gibt. ,Gegen den Positivismus*, so
Nietzsche, ,welcher bei dem Phanomen stehen bleibt, ,es giebt nur Thatsachen’,

wiirde ich sagen: nein, gerade Thatsachen giebt es nicht, nur Interpretationen.“*®®

Dagegen wendet sich Gerhardt, der kritisch anmerkt, dass Nietzsche die personli-
chen Umstande zu sehr unbeachtet lasst, wenn er davon ausgeht, dass Wahrheit
und Erkenntnis sich ausschlie3lich auf personliche Interpretationskriterien stitzen.
Erkenntnis kann es flr Gerhardt in einem Raume reiner Interpretation nicht geben.
,Man muss nicht betonen, dass die These von einem alles umfassenden Perspekti-
vismus sich selbst widerspricht. Sie lasst streng genommen nicht einmal Aussagen
zu, die Uber den Augenblick hinaus Bedeutung haben.“*** Figal dagegen betont ge-
rade die besondere Qualitat einer interpretationsbedurftigen Realitat, die in dieser

Form gleichsam Uber sich hinausweist. Denn auch Interpretationen gibt es nicht an

40 Epg.

0Ty, Muller-Lauter, Nietzsche, a. a. O., 10. Das Nietzsche-Zitat findet sich in KSA XIllI, 519.

92 Nietzsche, Nachlass 1885-1887, in: KSA XII, 519.

%% Nietzsche, Nachlass 1885-1887, in: KSA XII, 315. Vgl. auch G. Deleuze, Nietzsche und die Philo-
sophie, a. a. 0., 67.

4 v, Gerhardt, Philosophieren im Widerspruch zur Philosophie, a. a. O., 281. Der perspektivische
Relativismus, so Gerhardt, hebt sich gerade ,als Einwand gegen die empirische und logische Allge-
meinheit der menschlichen Erkenntnis® notgedrungen selbst auf, vgl. ebd., 282.
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sich, aber es ist dennoch und gerade diese Relationalitat, die zugleich ihren Reich-

tum ausmacht. Interpretationen, so Figal, lassen sich

»in ihrer Bestimmtheit und Eigentimlichkeit immer nur relativ zu anderen Interpretatio-
nen fassen. Aber wenn man Uberhaupt versteht, da® etwas eine Interpretation ist, ver-
steht man auch, dal hier ,etwas’ interpretiert wird und eine Realitat in vermittelter Weise
erscheint. Diese Vermittlung ist wiederum mehr als ein irgendwie gefarbtes, gefiltertes
und darin beeintrachtigtes Erscheinen. Mit ihr bekommt das, was ,real’ ist, eine Qualitat,
die es anders nicht gewinnen kann.“*%°

Perspektivische Erschliefung der Realitat vollzieht sich nur im Kontext der jeweiligen
Phanomene selbst. Dieser Kontext muss nach Figal unabdingbar in die Interpretation

mit einbezogen werden, soll sich ein stimmiger Zusammenhang ergeben kénnen.*%®

Wie unterschiedlich solche Interpretationen aussehen kdnnen, beschreibt Nietzsche
an einem Beispiel in der Gétzen-Dédémmerung, in der er aufzahlt, wie grof® die Anzahl

von Interpretationsmdglichkeiten ist, die das Bild vom Frieden der Seele bietet:

~Frieden der Seele’ kann zum Beispiel die sanfte Ausstrahlung einer reichen Animalitat
in’s Moralische (oder Religiose) sein. Oder der Anfang der Mudigkeit, der erste Schat-
ten, den der Abend [...] wirft. Oder ein Zeichen davon, dass die Luft feucht ist, dass
Sudwinde herankommen. Oder die Dankbarkeit wider Wissen flr eine gliickliche Ver-
dauung (,Menschliebe” mitunter genannt). Oder das Stille-werden des Genesenden,
dem alle Dinge neu schmecken [...]. Oder der Zustand, der einer starken Befriedigung
unsrer herrschenden Leidenschaft folgt, das Wohlgeflihl einer seltenen Sattheit. Oder
die Altersschwache unsres Willens [...]. Oder der Ausdruck der Reife und Meisterschaft
mitten im Thun, Schaffen Wirken, Wollen, das ruhige Athmen, die erreichte ,Freiheit
des WiIIen‘%;... Gotzen-Dammerung: wer weil3? vielleicht auch nur eine Art ,Frieden der
Seele’ ...*

Welche der Interpretationen in dem zitierten Beispiel vom Frieden der Seele die tref-
fende ist, erschlief3t sich nicht aus sich heraus, sondern nur im Kontext des Ganzen.
Es sei ein Aberglaube, so Nietzsche, ,an das Seiende zu glauben, [...] an die absolu-
te Erkenntni3, an den absoluten Werth, an das Ding an sich!“ ohne deren implizite
Kehrseiten zu beachten.*® Stattdessen bedarf es einer ,Kraft und Beweglichkeit, in

einem unvollendeten System, mit freien unabgeschlossenen Aussichten, sich festzu-

%5 G. Figal, Nietzsches Philosophie der Interpretation, a. a. O., 5.
% vgl. ebd., 4f.
o7 Nietzsche, Gotzen-Dammerung, in: KSA VI, 84f.
% vgl. Nietzsche, Nachlass 1884-1885, in: KSA XI, 429.
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halten“.**® Nietzsche, so Altmann, fordert aus diesen Griinden heraus ,anstelle der

,Erkenntnistheorie‘ eine Perspektiven-Lehre der Affekte“4°

2.3.3 Perspektivismus und Haltung

Nietzsches Grundsatze des freien Geistes spielen auf eine Verfasstheit an, die ge-
pragt ist von Souveranitat, innerer Freiheit, Selbstbestimmtheit und Zugewandtheit.
Der freie Geist, den Nietzsche beschreibt, zielt nicht auf ein Sich-treiben-Lassen im

411

Sinne Bieris™' ', sondern auf eine Haltung, die einen Prozess der Reifung hinter sich

gebracht hat. Der freie Geist ist das Gegenstlick zum gebundenen Geist, und sein

Ziel ist eine Neubewertung grundsatzlicher Werte.*'?

Eine solche Freiheit ist nicht wahlbar, sondern will — analog dem impliziten Wissen —
Uber lange Strecken eingelibt sein, wobei es auch zu tiefen Desperationserschei-

nungen kommen kann.

LEr blickt dankbar zurtick, — dankbar seiner Wanderschaft, seiner Harte und Selbstent-
fremdung, seinen Fernblicken und Vogelfligen in kalte Hohen. Wie gut, dass er nicht
wie ein zartlicher dumpfer Eckensteher immer er ,zu Hause’, immer ,bei sich’ geblieben
ist! Er war ausser sich: es ist kein Zweifel “4"®

Kein Eckensteher zu sein bedeutet eine Neubewertung des Ganzen, in der Sprache
Nietzsches der ,Umwertung aller Werte**™. Am Ende dieses Prozesses steht keine
romantische Form einer simplen Freiheit von allen Weltproblemen, sondern eine Re-
alitat, die erkannt hat, dass es keine Freiheit an sich gibt. Der freie Geist macht sich
nicht abhangig von moralischen Vorgaben, sondern orientiert sich ausschlie3lich an
der Stimmigkeit dessen, was ihm entgegentritt. Diese Form der Stimmigkeit bezeich-

net Nietzsche als Perspektivismus.

Perspektivismus ist nicht ein Konglomerat unterschiedlicher Informationen Uber einen
Gegenstand, sondern das Erkennen der Phanomene in ihrer unterschiedlichen Qua-
litat und das Wahrnehmen des Typischen, das sie ausmacht. Ein grundlegendes

409 Nietzsche, Nachlass 1884-1885, in: KSA XI, 429. Vgl. dazu auch K. Jaspers, Nietzsche, Einfuhrung
in das Verstandnis seines Philosophierens, a. a. O., 395.
40 A Altmann, Friedrich Nietzsche. Das Ressentiment und seine Uberwindung — verdeutlicht am Bei-
spiel christlicher Moral, Bonn 1977, 9. Das Nietzsche-Zitat findet sich in Nietzsche, Schriften aus dem
Nachlass 1885-1887, in: KSA XII, 342.
“ vgl. P. Bieri, Das Handwerk der Freiheit. Uber die Entdeckung des eigenen Willens, Miinchen
%2003, 84ff.
2 v/gl. Nietzsche, Menschliches, Allzumenschliches, in: KSA 11, 16.
*3 Nietzsche, Menschliches, Allzumenschliches, in: KSA I, 19.
*1 Nietzsche, Zur Genealogie der Moral, in: KSA V, 409.
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Verstehen geschieht immer auch unter Einbeziehung der eigenen Person und der
Frage, was die jeweiligen Phanomene fur mich personlich bedeuten. Nietzsches Ge-
spur fur Redlichkeit und Wahrhaftigkeit spielen im Rahmen der eigenen Denkprozes-

se eine wesentliche Rolle.

Nietzsche spricht davon, dass der Forscher analog einem Eroberer und Entdecker zu
verstehen sei, der die Dinge mal gut mal bose, mal mit Leidenschaft und mal mit Kal-
te betrachtet und im Ganzen flir bése zu gelten habe. Eine solche Haltung erlaubt
auch hinsichtlich einer schulischen Realitat, nicht ungewollt in Verstrickungen zu ge-
raten, an deren Ende ein alle zermurbender Dauerkonflikt steht. Denn es sind nicht
selten die leicht zu Ubersehenden kleinen und grof3en Erpressungen, die in vielerlei
Hinsicht zu Uberreaktionen fiihren kénnen. Perspektivisch Denken bedeutet vor die-
sem Hintergrund auch, in allen AuRerungen — auch den eigenen! — immer auch de-
ren Gegenteil mit anzunehmen. Diese besondere Form von Reinheit oder Sauberkeit
bildet die Grundlage, eine Haltung entwickeln zu kénnen, die nicht zuletzt die Basis

fur Nietzsches ,amor fati‘ abgibt.

Wenn Neuweg fordert, dass der Novize lernen muss, hinter den Phanomenen das
die Phanomene ausmachende Prinzip wahrnehmen zu kdnnen oder das Typische an
jeder Situation zu erfassen, so kann aus der Perspektive der Philosophie Nietzsches
hinzugefligt werden, dass diese Kunst schon deswegen so schwer zu verstehen ist,

weil sie letztlich auch ein perspektivisches Verstehen voraussetzt.

Hinsichtlich der Ausbildung von Novizen konnte der didaktische Schwerpunkt auf die
Fahigkeit eines perspektivischen Sehens hin ausgeweitet werden. Im Sinn impliziter
Integration ware dazu eine Begleitung sinnvoll, die den Novizen immer wieder auf die
Kehrseiten seines Handelns verweist. Um die implizite Integration zu férdern und ei-
ne experimentelle Ausrichtung des Novizen zu ermoglichen, lage es dabei nahe, vor
allem die kleinen und unbedeutenden sowie die grundsatzlich gelungenen Handlun-
gen zu thematisieren, um eventuell auftretende Widerstadnde so gering wie mdglich
zu halten. Daruber hinaus aber eignet sich fur ein grundlegendes Verstandnis eines
Denkens in Kehrseiten auch die eigene Person selbst. ,Es ist Nietzsches grundsatz-

1

liche ,Einsicht®, schreibt Mdller-Lauter, ,,dass mit jedem Wachsthum des Menschen
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auch seine Kehrseite wachsen muss“.*'®> Diese Kehrseiten ansatzweise zu verste-
hen beinhaltet die Moglichkeit fur ein vertiefendes Verstandnis perspektivischen

Denkens.

24 Zwischen Kompilation und Selbstiiberwindung: Der Wille zur Macht

In dem Roman Der Verdacht beschreibt Friedrich Durrenmatt, wie der alte und tod-
kranke Kommissar Barlach in die Fange des Kriegsverbrechers Nehle alias Dr. Em-
menberger gerat, der im Zweiten Weltkrieg im Konzentrationslager Stutthof an judi-
schen Haftlingen Operationen ohne Narkose durchgefuhrt hat. Der todkranke Kom-
misar Barlach kommt diesem Arzt auf die Spur, wird jedoch von Emmerlich enttarnt
und soll nun ebenfalls am folgenden Morgen auf dem Operationstisch unter den
Handen des verbrecherischen Arztes sterben. Am Abend vor der geplanten operati-
ven Hinrichtung rechtfertigt Emmenberger — ausgehend von Kants Frage nach dem

Menschen — seine Weltsicht vor dem kranken Barlach in einem pathetischen Vortrag:

»Ich wagte es, ich selbst zu sein und nichts au3erdem, ich gab mich dem hin, was mich
frei machte, dem Mord und der Folter; denn wenn ich einen anderen Menschen tote ...
werde ich frei, werde ich nichts als ein Augenblick, aber was fiir ein Augenblick. An
Intensitat gleich ungeheuer wie die Materie, gleich machtig wie sie, gleich unberechtigt
wie sie und in den Schreien und in der Qual die mir aus den gedéffeneten Mindern und
aus den glasernen Augen entgegenschlagt, Gber die ich mich bilcke, in diesem
zitternden, ohnmachtigen, weillen Fleisch unter meinem Messer spiegelt sich mein
Triumph und meine Freiheit und nichts auRerdem.“*'®

In diesem ,Kredo [sic!]“*"", das Diirrenmatt dem nationalsozialistischen Arzt in den
Mund gelegt hat, spiegelt sich eine bestimmte Form von Nietzsches ,Willen zur
Macht* wider. Bis in den Wortlaut hinein GUbenimmt Durrenmatt hier Textfragmente
aus Nietzsches Nachlass*'®, wobei deutlich wird, wie leicht sich Nietzsches
Gedanken auf klischeehafte Vorstellungen reduzieren lassen, wenn ihr paradoxer

Charakter aus Unverstandnis oder Unkenntnis verloren gegangen ist.*'®

S\, Muller-Lauter, Nietzsche, a. a. O., 10. Das Nietzsche-Zitat findet sich in Nietzsche, Zur Genea-
Iogie der Moral, in: KSA V, 365.

MOE Durrenmatt, Der Verdacht, Zirich 1986, 110.

“1" Ebd., 108. Vgl. dazu das Nachlassfragment in Nietzsche, Nachlass 1884-1885, in: KSA XI, 610f.

8 vgl. Th. Korber, Nietzsche nach 1945. Zu Werk und Biographie Friedrich Nietzsches in der
deutschsprachigen Nachkriegsliteratur, Wirzburg 2006, 108.

*19 Dirrenmatt war mit dem Denken Nietzsches offenbar nur oberflachlich vertraut, wenn er beispiels-
weise davon ausging, dass es bei Nietzsche ausreiche, lediglich Menschliches, Allzumenschliches zu
lesen, und man sich die Lektlre von Also sprach Zarathustra schenken kénne, vgl. ebd., 102.
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2.4.1 Wille zur Macht als Kompilation

Als Nietzsche im Juli 1887 seine Streitschrift Zur Genealogie der Moral in Sils Maria
beendete, kiindigte er fiir die Zukunft sein Hauptwerk Der Wille zur Macht an*®, um
in diesem Werk die grundsatzlichen Gedanken seiner Philosophie systematisch zu
entfalten. Anfang September schreibt er an seine Schwester Elisabeth, die zu die-

sem Zeitpunkt in Paraguay lebt:

,Fur die nachsten 4 Jahre ist die Ausarbeitung eines vierbandigen Hauptwerks ange-
kundigt; der Titel ist schon zum Furchten-Machen: .Der Wille zur Macht. Versuch
einer Umwerthung aller Werthe'. Dafiir habe ich Alle s néthig, Gesundheit, Einsamkeit,
gute Laune, vielleicht eine Frau.“**'

Schon der Brief an seine Schwester deutet an, dass Nietzsche bereits in der Planung
des Titels nicht ganz frei von Bedenken war, wie seine Formulierung ,zum Flrchten-
Machen” zeigt. Nietzsche hatte bereits ein Jahr zuvor notiert, dass es sich hierbei um
einen ,nicht ungefahrlichen Titel* handeln wirde, zu dem es ,auserlesener Ohren
bedarf“.*?> Warum dieses Buch von Nietzsche letztlich nicht geschrieben wurde, ist
nicht eindeutig geklart. Entweder sah sich Nietzsche nicht in der Lage, das umfang-
reiche Programm einer systematischen Darstellung seiner Philosophie zu bewalti-
gen, oder er hatte bereits im Vorfeld Bedenken, mit einem solchen Werk ,imperialis-
tischen Tendenzen Tor und Tir* zu 6ffnen.*?® Ein Jahr nach der Ankundigung seines
Vorhabens an seine Schwester notiert Nietzsche zu dem noch nicht verfassten Buch

folgende Bemerkung:

»Ein Buch zum Denken, nichts weiter: es gehort Denen, welchen Denken Vergnigen
macht, nichts weiter ... Dal} es deutsch geschrieben ist, ist zum Mindesten unzeitge-
mal: ich winschte es franzdsisch geschrieben zu haben, damit es nicht als Befiurwor-
tung irgend welcher reichsdeutschen Aspirationen erscheint. Bicher zum Denken, — sie

gehdren denen, welchen Denken Vergniigen macht, nichts weiter*.***

Dieses Buch ist von Nietzsche nie verfasst worden.*?® Stattdessen erscheinen an

dessen Stelle in rascher Folge finf einzelne kleinere Schriften:*?® Der Fall Wagner,

420 Vgl. W. Ross, Der angstliche Adler, a. a. O., 724. Vgl. auch Nietzsche, Zur Genealogie der Moral,

in: KSA'V, 409.

421 Nietzsche, Brief an Bernd und Elisabeth Forster v. 2.9.1886, in: KSB VII, 241.

22 Nietzsche, Nachlass 1884-1885, in: KSA XI, 653.

B G, Bergfleth, Nietzsche Redivivus, in: G. Bataille, Wiedergutmachung an Nietzsche. Das Nietzsche
Memorandum und andere Texte, Minchen 1999, 299-396, hier: 356.

24 Nietzsche, Nachlass 1885-1887, in: KSA XlI, 450. Vgl. auch M. Montinari, Nietzsche lesen, a. a. O.,
180f, der auf die Analyse Muller-Lauters verweist. Vgl. dazu W. Miller-Lauter, Nietzsche, a. a. O., 28.
425 Vgl. V. Gerhardt, Philosophieren im Widerspruch zur Philosophie, a. a. O., 271.

2% Drei von diesen Blichern erwahnt Nietzsche in einem Brief an Paul Deussen im November 1888,
vgl. Nietzsche, Brief an Paul Deussen vom 27.11.1888, in: KSB VIII, 491ff.
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Gotzen-Démmerung, Der Antichrist, Nietzsche contra Wagner und das biografisch
angelegte Ecce homo, das aufgrund von Nietzsches Zusammenbruch von ihm nicht
mehr herausgegeben werden konnte.

Obwonhl Nietzsche schon zu Lebzeiten von der Erstellung seines Hauptwerkes Ab-

427 "arschien ein Jahr nach seinem Tod ein Buch mit dem Titel

stand genommen hatte
Der Wille zur Macht, Versuch einer Umwertung aller Werthe.*?® Es handelt sich hier-
bei jedoch nicht um ein Werk Nietzsches, sondern um eine Sammlung unterschiedli-
cher Textfragmente aus dem Nachlass. Erstellt wurde diese Kompilation durch
Nietzsches Schwester Elisabeth in Zusammenarbeit mit seinem ehemaligen Freund
und Bewunderer Heinrich Kdselitz (Peter Gast). Elisabeth Forster-Nietzsche hatte
schon seit langerer Zeit auf die Herausgabe dieser Kompilation als angebliches

Hauptwerk Nietzsches gedrangt.*®

Wie eigenmachtig sie hier vorging, erkennt man
u. a. an der Formulierung des Buchtitels selbst. Urspriinglich war von den Herausge-
bern Heinrich Koselitz und den Brudern Ernst und August Hornegger der Titel Un-
verdffentliches aus den Jahren — (Umwertungszeit) vorgesehen. Dass dieses Werk
dann doch den Titel Der Wille zur Macht erhielt, liegt am Drangen der Schwester Eli-
sabeth, die ihren Wunsch zu diesem Titel gegen die Herausgeber durchsetzte und
parallel dazu auch noch das erklarende Vorwort der Herausgeber durch ihr eigenes

ersetzte.**°

Die erste von Forster-Nietzsche herausgegebene Fassung enthielt ca. 500 Aphoris-
men, die in einer zweiten Auflage auf 1067 erweitert wurden. Dabei wurde das neue

t431

Material mit dem aus der vorangegangenen Auflage vermengt™', auch wenn Hei-

degger und Nolte betonen, dass die Anordnung der Textfragmente ,nach Sachge-

sichtspunkten“ zusammengestellt wurde.**

Niemeyer zufolge ist Der Wille zur Macht eine Werkfalschung Elisabeth Forster-
Nietzsches und stellt ,fur die Rezeption Nietzsches” ein nicht unerhebliches Problem

dar, ,insbesondere fiir die nach 1933 greifende Nazifizierung“ Nietzsches.**

421 Vgl. V. Gerhardt, Philosophieren im Widerspruch zur Philosophie, a. a. O., 271.

428 M. D. Hoffmann, Zur Geschichte des Nietzsche-Archivs, a. a. O., 49f.

*29vgl. ebd., 50.

*0vgl. ebd., 49f.

431 Vgl. W. Kaufmann, Nietzsche, a. a. O., 4f.

*32 E_ Nolte, Nietzsche und der Nietzscheanismus, a. a. O., 23. Vigl. auch M. Heidegger, Nietzsche,
Bd.1,a.a.0,,09.

3 vgl. Chr. Niemeyer, ,die Schwester! Schwester! 's klingt so fiirchterlich!“, a. a. O., 349f.
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Wie tief die Kompilation Der Wille zur Macht in die Nietzsche-Rezeption Einzug ge-
halten hat, zeigt die Studie ,Der Wille zur Macht‘ als Buch der ,Krisis’, in der Miller-
Lauter die Auswirkungen, Fehleinschatzungen und Fehlinterpretationen vom Beginn
bis in die heutige Zeit nachzeichnet.*** Dabei geht es nicht allein um die bekannten
Interpretationen von Baeumler, Heidegger oder um die Bemihungen Karl
Schlechtas, sondern auch um die kaum wahrgenommenen Interpretationsfehler gro-
Rer Nietzsche-Interpreten wie beispielsweise Eugen Fink oder Gilles Deleuze, die
sich auf die Ausfuihrungen von Koselitz (Peter Gast) bzw. E. Forster-Nietzsche beru-
fen. Dennoch — oder gerade deshalb — darf die Forster-Nietzsche-Kompilation nicht
aus der Nietzsche-Interpretation ausgeschlossen werden, da mittlerweile in den un-
terschiedlichen Ausgaben sogar Textkorrekturen aus der Colli-Montinari-Forschung
in das Falschungswerk Ubernommen worden sind, was zweifellos einer erneuten

Falschung gleichkommt.*®®

2.4.2 Philosophische Aspekte des Willens zur Macht

Nietzsche hat den Willen zur Macht in seinem Werk an zwei Stellen ausfiihrlich for-
muliert. Ein erster Text findet sich in Nietzsches Nachlass von 1885 und wurde auch

spater von Forster-Nietzsche als monumentaler Schlussakkord in die Kompilation

des Kréner-Verlages**® tibernommen.

,und wildt ihr auch, was mir ,die Welt' ist? Soll ich sie euch in meinem Spiegel zeigen?
Diese Welt: ein Ungeheuer von Kraft, ohne Anfang, ohne Ende eine feste, eherne Gré-
Re von Kraft, welche nicht gréRer, nicht kleiner wird, die sich nicht verbraucht sondern
nur verwandelt, [...] ein Meer in sich selber stirmender und fluthender Krafte, ewig sich
wandelnd, ewig zurtcklaufend, mit ungeheuren Jahren der Wiederkehr, das kein Satt-
werden, keinen UberdruR, keine Midigkeit kennt [...] — wollt ihr einen Namen fir diese
Welt? Eine L6sung fir alle ihre Rathsel? [...] Diese Welt ist der Wille zur
Macht — und nichts aufRerdem! Und auch ihr selber seid dieser Wille zur
Macht — und nichts auRerdem!“¥”

Anstelle dieser unveroffentlichten Fassung entwarf Nietzsche spater eine neue Ver-
sion, die im zweiten Teil von Jenseits von Gut und Bése in Kapitel 36 Eingang ge-
funden hat. Dort heil3t es:

3 vigl. W. Miiller-Lauter, ,Der Wille zur Macht“ als Buch der ,Krisis* philosophischer Nietzsche-

Interpretation, a. a. O., 254-259.

5 vgl. ebd., 259.

% Nietzsche, Der Wille zur Macht. Versuch einer Umwertung aller Werte. Ausgewahlt und geordnet
von Peter Gast unter Mitwirkung von Elisabeth Foérster-Nietzsche, Stuttgart 1996, 696f.

**7 Nietzsche, Nachlass 1884-1885, in: KSA XI, 610f.
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,Gesetzt, dass nichts Anderes als real ,gegeben’ ist als unsre Welt der Begierden und
Leidenschaften, dass wir zu keiner anderen ,Realitat’ hinab oder hinauf kénnen als ge-
rade zur Realitat unserer Triebe — denn Denken ist nur ein Verhalten dieser Triebe zu
einander —: ist es erlaubt, den Versuch zu machen und die Frage zu fragen, ob dies Ge-
geben nicht ausreicht, um aus Seines-Gleichen auch die sogenannte mechanistische
(oder ,materielle’) Welt zu verstehen? [...] Gesetzt endlich, dass es gelange, unser ge-
sammtes Triebleben als Ausgestaltung und Verzweigung Einer Grundform des Willens
zu erklaren — namlich des Willens zur Macht, wie es mein Satz ist —; gesetzt, dass
man alle organischen Funktionen auf diesen Willen zur Macht zurtickfihren kénnte [...],
so hatte man sich das Recht verschafft, alle wirkende Kraft eindeutig zu bestimmen als:
Wille zur Macht. Die Welt von innen gesehen, die Welt auf ihren ,intelligiblen Charakter*
hin bestimmt und bezeichnet — sie ware eben ,Wille zur Macht‘ und nichts auRerdem.“**

Jaspers sieht in Nietzsches Gedanken des Willens zur Macht die ,Verabsolutierung
eines relativ universellen in der Welt vorkommenden Phanomens®. Ein solches Pha-
nomen findet nach Jaspers eine untberschaubare Anzahl von Ausdrucksmaoglichkei-
ten. ,Wenn Nietzsche®, so Jaspers, ,in diese Gedankenform der Metaphysik geraten
ist, so kann doch kein Zweifel daruber sein, da® er es sowohl im Ansatz anders
meint, wie im Ziel etwas anderes gewollt hat.“**° Jaspers begriindet diesen Gedan-
ken damit, dass der Wille zur Macht von Nietzsche nur benannt wurde, wohingegen
dessen Wesen jedoch unbekannt geblieben ist. Aullerdem, so Jaspers, mache es

einen Unterschied, ob die Welt in Begriffen oder als Ganzes ausgelegt werde.

.Dieses Auslegen des Ganzen macht nicht fest, leitet nicht ab, sondern liest die Chiffre
des Einen. Daher ist Nietzsche [...] sich bewul3t, dal} er statt eine Hypothese vom zu-

grundeliegenden Sein zu erdenken, das sucht, ,an dem sich Alles als mit ihm verwandt

wiedererkennt',“44°

Dagegen erkennt Heidegger gerade in Nietzsches Willen zur Macht ein metaphysi-
sches Prinzip. Heidegger geht davon aus, dass der wahre Nietzsche nicht in den
veroffentlichten Schriften zu finden ist. Die Veroffentlichungen von Nietzsche seien
lediglich Vordergrund, wahrend sein eigentliches Werk ausnahmslos im Nachlass zu
finden sei.**" Nietzsches Wille zur Macht, stiitzt sich nach Heidegger nicht auf das,
was Nietzsche selbst geschrieben habe, sondern auf das Denken seiner Zeit. Es
handelt sich hierbei um ein Prinzip ohne ein Gegenuber, eine sich selbst Uberhdhen-
de Macht, deren Bewegung in sich selbst zurlicklauft. So kommt Heidegger zu dem
Schluss: ,Im Gedanken des Willens zur Macht vollendet sich [...] das metaphysische

3 Nietzsche, Jenseits von Gut und Bdse, in: KSA V, 54f.

jjz K. Jaspers, Nietzsche. Einfihrung in das Verstandnis seines Philosophierens, a. a. O., 316.
Ebd.

*1 M. Heidegger, Nietzsche, Bd. 1, a. a. O., 6f.
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Denken selbst. Nietzsche, der Denker des Gedankens vom Willen zur Macht, ist der

letzte Metaphysiker des Abendlandes.“**2

Diese Formulierung Heideggers war in der Folge immer wieder Anlass zu heftigen
Auseinandersetzungen. Mduller-Lauter zufolge ist Nietzsches Denken einzig darauf
ausgerichtet, ,gegen jede Art von metaphysischem Dualismus die Einzigkeit dieser
Welt zu behaupten“.443 Nietzsche will nicht ,das Vielfache aus einem Prinzip [...] de-
duzieren®, sondern verweist auf dessen ,wechselseitige Bezogenheit“.*** Nietzsche
hebt nicht auf ein Prinzip ab, das hinter dem Seienden im Ganzen zu denken ist,
sondern sieht in dem Willen zur Macht ein Gegeneinander unterschiedlicher Krafte.
Schon die Tatsache, dass der Wille zur Macht immer auf einen gegensatzlichen Wil-
len zur Macht angewiesen ist, setzt voraus, dass es immer einen weiteren Willen zur
Macht geben muss.**® Zudem kritisiert Miiller-Lauter, dass Heidegger sich nicht den
wirklichen Gegensatzen in der Philosophie stellt, sondern ,nur’ vom Ungesagten und
Verborgenen in Nietzsches Werk ausgehen will. In solchen Gedanken, so Muller-
Lauter, wird vor allem die Problematik der Gegensatze nicht mehr gesehen, die im

Grunde das Werk Nietzsches ausmachen.**°

Neben Muller-Lauter wendet sich auch Kaufmann entschieden gegen Heideggers
Gedanken, in dem Willen zur Macht ein metaphysisches Prinzip zu erkennen. ,Nietz-
sches Konzeption des Willens zur Macht ist kein primar metaphysisches Prinzip, wie
Heidegger behauptet. Nietzsche ist es besonders um den Menschen zu tun; Macht
ist fir ihn vor allem ein Zustand des Menschen.“**” Dariiber hinaus wirft Kaufmann
Heidegger neben einer abklirzenden Anerkennung der Forster-Nietzsche-
Kompilation vor allem dessen inhaltliche Nahe zu dem Nazi-Philosophen Alfred

Baeumler vor.**® Heidegger, so Kaufmann, weigere sich, ,das zu sehen oder zu hé-

“2 Ebd., 431.

3 W. Miiller-Lauter, Nietzsche. Seine Philosophie der Gegensatze und die Gegensatze seiner Philo-
sophie, a. a. O., 15.

“4 Ebd., 29. Vgl. auch R. Elm, Der Wille zur Macht und die Macht der Geschichte bei Nietzsche und
Heidegger, in: Nietzscheforschung Bd. 3, Berlin 1995, S. 247-258, hier: 249. Ahnlich sieht es auch V.
Gerhardt, Vom Willen zur Macht, a. a. O., 265: ,,Wille* — in der von Nietzsche zugelassenen Form — ist
der Begriff fiir die aktuale Einheit von Uberlegenheits- und Kommandobestrebungen. [...] Die Pluralitét
ist hierbei ebenso vorausgesetzt wie die Erfahrung eines Widerstands, gegen den der Wille sich be-
hauptet. Die Befehlsstruktur des Willens fordert Uiberdies ein Gegenuber, das auch wollen kann.*

5 vigl. W. Weischedel, Der Wille und die Willen. Zur Auseinandersetzung Wolfgang Miller-Lauters
mit Martin Heidegger, in: ZfphF, Bd. 27, 1973, 71-76, hier: 71.

446 Vgl. W. Miiller-Lauter, Nietzsche, a. a. O., 4.

“7\W. Kaufmann, Nietzsche, a. a. O., 488.

8 vgl. ebd., 46.
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ren, was in Nietzsche einzigartig ist*.**° Nietzsche habe sich immer als Psychologe
und Antimetaphysiker bezeichnet und immer wieder auf die eigentliche Herrschafts-
rolle der Psychologie verwiesen.*® Auch wenn bei Nietzsche durchaus metaphysi-
sche Anklange erkennbar sind, erscheint es nach Kaufmann ,absurd und pervers“451,

Nietzsche als den letzten Metaphysiker des Abendlandes zu bezeichnen.

Im Anschluss an Kaufmann moniert Braatz Heideggers Leichtfertigkeit im Umgang
mit Nietzsches Denken. Nietzsche habe die Metaphysik immer nur als ,Mittel zum
wissenschaftlichen Zweck® eingesetzt, um einen Weg zu ,den Grundproblemen® der
Forschung zu bahnen — ein Ansatz der nach Braatz fur jede Wissenschaft gilt, weil
jede Wissenschaft letztlich in ihren Voraussetzungen metaphysisch bleiben muss.**?
Nietzsche, so Braatz, habe zwar durchaus mit seinem Willen zur Macht einen Exkurs
in die Metaphysik gemacht, jedoch immer aus letztlich nachvollziehbaren und ratio-
nalen Grunden. Nietzsche will keine neue Metaphysik oder gar Religion, sondern
Wissenschaft. In Jenseits von Gut und Bése erklart Nietzsche die Psychologie als die
einzige Wissenschaft, die mithilfe des Willens zur Macht die Tiefenstrémungen
menschlichen Daseins erforschen kann. Nietzsche kritisiert dabei die gangige Psy-
chologie, die er in moralischen Vorurteilen befangen sieht, und fordert ein Denken

aus der Perspektive einer ,Entwicklungslehre des Willens zur Macht*.**

Einen interessanten Hinweis offeriert Niemeyer hinsichtlich einer Verwechselung
beider Texte Uber den Willen zur Macht. Nietzsches Nachlasstext, so Niemeyer, se-
he den Willen zur Macht als ein Grundprinzip alles Seienden, wenn es bei Nietzsche
heil3t: ,Und wildt ihr auch, was mir ,die Welt' ist? [...] Diese Welt ist der Wille
zur Macht — und nichts aulerdem!“ Heidegger hatte offenbar, da er sich
ohnehin nur auf den Nachlass bzw. die Kompilation von Forster-Nietzsche und Koé-
selitz bezog, diesen Text vor Augen, als er Nietzsches Willen zur Macht als meta-

physisches Prinzip interpretierte.*** Der von Nietzsche verdffentlichte Text wurde je-

449 W, Kaufmann, Nietzsche als der erste grol3e Psychologe, in: Nietzsche-Studien, Bd. 7, Ber-

lin/NewYork 1978, 261-287, hier: 269.

0 vgl. ebd., 270.

*" Ebd., 269.

2K, Braatz, Friedrich Nietzsche — Eine Studie zur Theorie der Offentlichen Meinung, Berlin/New York
1988, 179.

53 Nietzsche, Jenseits von Gut und Bése, in: KSA V, 38. Vgl. dazu auch G. Rohrmoser, Nietzsche
und das Ende der Emanzipation, Freiburg 1971, 10: ,Fur Nietzsche ist die Metaphysik nihilistisch in
ihrem Wesen und Prinzip, weil sie das, was nicht ist, also das durch keine Realitat ausweisbare stan-
digge Sein, als die wahre, héhere und damit eigentliche Welt ansetzt.”

% Chr. Niemeyer, ,die Schwester! Schwester! ’s klingt so flrchterlich!®, a. a. O., 353f.
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doch insofern jenseits metaphysischer Setzungen verfasst, als er Niemeyer zufolge
konjunktivisch beginnt: ,Gesetzt, dass nichts Anderes als real ,gegeben’ ist [...]"
Dieser Text endet mit: ,Die Welt von innen gesehen, die Welt auf ihren ,intelligiblen
Charakter’ hin bestimmt [...], sie ware eben Wille zur Macht’ und nichts aul3er-
dem.“**® Durch Heideggers Bezugnahme auf Nietzsches Nachlasstext (und damit
auch auf die Veroffentlichung der Kompilation von E. Forster-Nietzsche) wurde der
Gedanke vom Willen zur Macht Niemeyer zufolge von einer Mdéglichkeit in ein meta-
physisches Prinzip zurlckverwandelt. In der von Nietzsche veroéffentlichten Version
aus Jenseits von Gut und Bése zeigt sich dagegen, dass Nietzsche den Willen zur
Macht als eine Hypothese begreift, die ,als verkleinerte Formel fur die gesammte
Tendenz* des Lebens gedacht ist.**® Diese konjunktivische Fassung aber eignet sich
ebenso wenig zu einem Glaubensbekenntnis dirrenmattscher Provenienz wie zu
einer nationalsozialistischen Politisierung Nietzsches im Sinne eines Alfred

Baeumler.

Gleichwohl bedeutet dies nicht, dass sich in Nietzsches Werk nicht dennoch Spuren
metaphysischen Denkens finden lassen, wenn beispielsweise Weischedel darauf
aufmerksam macht, dass der Wille zur Macht letztendlich immer noch das ,innerste
Wesen des Seins* sei.**” Joisten verweist darauf, dass es den Willen zur Macht nicht
geben kann, sondern dass der Wille zur Macht sowohl als eine Einheit als auch als
eine Vielheit zu verstehen ist.**® Insgesamt zeigt sich, wie schwer die Denkfigur vom
Willen zur Macht greifbar ist, und vermutlich muss man zunachst einmal Hoyer recht
geben, der mit seiner eingangs erwahnten Bemerkung hinsichtlich eines Sowohl-als-

auch keine der genannten Perspektiven ausschlief3t.

Diese von Hoyer angedeutete Sowohl-als-auch-Lésung kdnnte als Hinweis verstan-
den werden, dass der Mensch in seiner existenziellen Verfasstheit offenbar nicht an-
ders kann, als immer wieder in den metaphysischen Bereich zurickzuverfallen oder
umgekehrt sich immer wieder neu aus dem metaphysischen Bereich muhsam her-

ausarbeiten muss. Nach Kaulbach kritisiert Nietzsche vor allem den allgemeinen

455 Nietzsche, Jenseits von Gut und Bose, in: KSA V, 54f.

% Nietzsche, Nachlass 1885-1887, in: KSA XlI, 313. Vgl. auch K. Jaspers, Nietzsche. Einfiihrung in
das Verstandnis seines Philosophierens, a. a. O., 298. Vgl. auch A. Altmann, Friedrich Nietzsche,
a.a. 0, 13.

7 Vgl. W. Weischedel, Der Wille und die Willen, a. a. O., 75. Das Zitat von Nietzsche findet sich in
Nietzsche, Nachlass 1887-1889, in: KSA XiIll, 260.

%8 vgl. K. Joisten, Die Uberwindung der Anthropozentrizitat durch Friedrich Nietzsche, a. a. O., 45.
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Wabhrheitsanspruch, mit der die Metaphysik sich kraft ihrer gedachten objektiven
Wahrheit Uber den Menschen und seine Situation erhebt, anstatt nach dessen Be-
dingungen, Voraussetzungen und Bedurfnissen zu fragen.***

Zarathustras Ausruf ,lch beschwore euch, meine Brider, bleibt der Erde treu

und glaubt denen nicht, welche euch von Uberirdischen Hoffnungen reden!“‘®°

er-
scheint vor diesem Hintergrund nicht nur als ein Appell, sondern betont auch die
Prozesshaftigkeit einer solchen Entwicklung. Nietzsche geht es nicht darum, der Me-
taphysik abzuschworen, sondern diese zu Uberwinden, es geht nicht um einen anti-
metaphysischen Eid, sondern um eine immer neue Hinwendung zur irdischen Exis-
tenz an sich. Nietzsches Verhaltnis zur Metaphysik ist weniger philosophisch als
vielmehr psychologisch gepragt. Denn es stellt sich die Frage, inwieweit nicht der
psychologische Zwang zur Vermeidung einer metaphysischen Annaherung nicht be-
reits wieder ein neues metaphysisches Prinzip erschafft. Aus diesem Grunde kann
Nietzsche mit metaphysischen Prinzipien weitaus gelassener umgehen, als es seine
nachfolgenden Interpreten oftmals tun, wenn er beispielsweise im Nachlass ver-
merkt: ,Warum sollte man nicht metaphysisch spielen durfen? und ganz
enorme Kraft des Schaffens darauf verwenden?“*®' Nietzsche wiirde vermutlich nicht
interessieren, warum ein Seiltdnzer abgesturzt ist, sondern inwieweit dieser fahig ist,

erneut auf das Seil zuriickzukehren.

2.4.3 Wille zur Macht als paradoxe Denkfigur

Nietzsches Wille zur Macht gehort zu den anspruchsvollsten und grundlegendsten
Denkfiguren seiner Philosophie,*®? die sich immer wieder Missverstindnissen ausge-
setzt sah, wie Heidegger ironisierend andeutet: , Wille zur Macht® ist eindeutig ein
Streben nach der Moglichkeit der Gewaltausliibung, ein Streben nach Machtbesitz
[...]. [Dlieser Wille zur Macht ist als Trieb der Machtergreifung zugleich auch die rei-

ne Gier nach Gewalttatigkeit.“*®>

59 \/gl. F. Kaulbach, Philosophie des Perspektivismus, Bd. 1, a. a. O., 234.

460 Nietzsche, Also sprach Zarathustra in: KSA IV, 15. Zarathustra wiederholt diesen Ausruf spater
noch einmal in dem Kapitel Von der schenkenden Tugend, in: KSA IV, 99: ,Bleibt mir der Erde treu,
meine Brider, mit der Macht eurer Tugend! Eure schenkende Liebe und Erkenntniss diene dem Sinn
der Erde! Also bitte und beschwore ich euch.”

*®1 Nietzsche, Nachlass 1875-1879, in: KSA VIII, 519.

2 \/gl. Chr. Niemeyer, ,die Schwester! Schwester! ’s klingt so fiirchterlich!“, a. a. O., 339.

%3 M. Heidegger, Nietzsche, Bd. 2, Berlin/New York 2008, 236f.
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Selbstverstandlich weild Heidegger, dass Nietzsche bei der Entwicklung dieses Be-
griffs an eine solch simple Interpretation nicht gedacht hat. ,Solche Auslegungen des
Willens zur Macht’ [...] verunstalten den Sinn [...]; denn er [Nietzsche] denkt anders,
wenn er \Wille zur Macht' sagt.“** Fragt man danach, welche Bedeutung dem Willen
zur Macht zugrunde liegt, so zeigt sich, dass hier die Interpretationen streckenweise
weit auseinandergehen. Weitgehende Einigkeit dagegen herrscht in dem Punkt, was
der Wille zur Macht wesentlich nicht ist. ,Was besagt der Wille zur Macht?“, fragt De-
leuze. ,Jedenfalls nicht, dal® der Wille die Macht will, da} Macht das Ziel seines Be-

gehrens oder seiner Suche noch da Macht deren Antrieb sei.“*®®

Nietzsche hatte den Gedanken vom Willen zur Macht Gber viele Jahre hinweg aus-
gearbeitet und weiterentwickelt. In seinen friihen Schriften findet sich der Begriff der
Macht zunachst noch ganzlich unbelastet und in unterschiedlichen Zusammenhan-
gen.*®® Nietzsches Vorstellung zielte hierbei auf die weltliche Macht und damit auf
etwas, was von ihm zunachst als grundsatzlich bése eingestuft wurde. Wille zur
Macht verkdrperte hier den Gegenpol zur Furcht als dualistisches Prinzip.*®” ,Furcht
[negativ] und Wille zur Macht [positiv] erklaren unsere starke Ricksicht auf die Mei-

nungen der Menschen.“*®

In der mittleren Phase seines Schaffens taucht der Begriff Uber den Willen zur Macht
in Nietzsches Werken expressis verbis nicht auf, wird jedoch gleichsam am Rande

thematisch mitbehandelt. So heildt es in Morgenroéte:

.Man unterscheide wohl: wer das Gefiihl der Macht erst gewinnen will, greift nach allen
Mitteln und verschmaht keine Nahrung desselben. Wer es aber hat, der ist sehr wahle-
risch und vornehm in seinem Geschmack geworden; selten, daf ihm etwas noch ge-
nugthut.“¢?

Deutlich klingt hier die Verbindung von Macht und Vornehmheit an, die auch im Zu-
sammenhang mit dem Ressentiment eine wichtige Rolle spielt und fur die Ausbildung

einer Haltung von grundlegender Bedeutung ist. Erstmalig vorgestellt wird der Ge-

4 Ebd., 237.
%5 G. Deleuze, Nietzsche und die Philosophie, a. a. O., 88. Dagegen allerdings der Vorzeigephilosoph
der Nationalsozialisten, Alfred Baeumler, der in seinem Nietzschebuch gleich zweimal vom ,Willen als
Macht (Hervorh. von M.B.) spricht, A. Baeumler, Nietzsche, der Philosoph und Politiker, Leipzig,
1931, 42 und 184.
466 Vgl. V. Gerhardt, Vom Willen zur Macht, a. a. O., 88.
467 Vgl. W. Kaufmann, Nietzsche, a. a. O., 209.
“%% Nietzsche, Nachlass 1875-1879, in: KSA VIII, 425.
%9 vgl. Nietzsche, Morgenréte, in: KSA 111, 238. Vgl. auch W. Kaufmann, Nietzsche, a. a. O., 225.
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danke vom Willen zur Macht in Also sprach Zarathustra™", wenn Zarathustra ver-

kiindet:

,Euren Willen und eure Werthe setztet ihr auf den Fluss des Werdens; einen alten Wil-
len zur Macht verrath mir, was vom Volke als gut und bdse geglaubt wird. [...] Weiter
tragt nun der Fluss euren Nachen: er muss ihn tragen. [...] Nicht der Fluss ist eure Ge-
fahr und das Ende eures Guten und Bdsen, ihr Weisesten: sondern jener Wille selber,
der Wille zur Macht, — der unerschépfte zeugende Lebens-Wille.“""

Der Mensch ist in diesem Fluss des Werdens gehalten, seine Werte zu setzen, um
eine eigene Orientierung und eine Uberschaubare Sinnhaftigkeit herbeifihren zu
kénnen.*’? In einer sich stetig wandelnden Wirklichkeit aber sind die einmal gesetz-
ten Werte zugleich wertlos und unwahr, haben sie doch in dem ewigen Wandlungs-
strom keinen wirklichen Bestand. Was hier und jetzt als wahr erscheint und als wah-
res Abbild der Realitat seinen Ausdruck findet, muss schon im nachsten Augenblick
durch eine sich immerfort neu formierende Wirklichkeit den eigenen Wahrheitsgehalt
einblflen. Nietzsche zufolge ist der Begriff der Wahrheit in sich paradox, da eine
einmal gesetzte Wahrheit durch ihre Setzung unwahr werden muss. Das ganze
,Reich von ,wahr‘ [falsch®, so Nietzsche, ,bezieht sich nur auf Relationen zwischen

[den] Wesen, nicht auf das ,An sich*“4">,

Sofern sich das Wesen der Wirklichkeit als ein sich standig wandelndes Chaos dar-
stellt, kann es Wahrheit an sich entweder nur als Anerkennung dieses Werdens ge-
ben oder als ein naives Beharren auf den selbst hervorgebrachten Setzungen. Hei-
degger bezeichnet die erste geschilderte Form der Wahrheit als ,Einstimmigkeit mit
dem Wirklichen“.*”* Nur in der Einstimmigkeit mit dieser Wirklichkeit vermag sich
Heidegger zufolge der Wille zur Macht zu entwickeln. Dagegen wendet sich Mdller-
Lauter, wenn er anmerkt, dass es den Fluss des Werdens ebenfalls nicht an sich

gibt, sondern dass es das stadndige Gegeneinander ist, das den Fluss des Werdens

0 vgl. ebd., 361.
4n Nietzsche, Also sprach Zarathustra, in: KSA 1V, 146f. Die erste Erwdhnung des Willens zur Macht
findet sich einige Kapitel friher in dem Kapitel Von tausend und Einem Ziel, in: ebd., 74. Nietzsche
weist hier darauf hin, dass die Wertvorstellungen selbst Uber die Grenzen der Vélker hinweg auf dem
Prinzip des Willens zur Macht beruhen.
472 Vgl. A. Hogh, Nietzsches Lebensbegriff. Versuch einer Rekonstruktion, Stuttgart/Weimar 2000,
141ff, der bei Nietzsche zwischen Naturwerten (z. B. Egoismus), Kunstwerten (z. B. das Schoéne als
Ausdruck des Willens zur Macht) sowie dem Wert der Wahrheit, (in Abhebung gegen den Schein)
unterscheidet.
“® vgl. Nietzsche, Nachlass 1887-1889, in: KSA XIlI, 303. Vgl. auch K. Jaspers, Nietzsche. Einfiih-
rung in das Verstandnis seines Philosophierens, a. a. O., 186.
" M. Heidegger, Nietzsche, Bd.1, a. a. O., 559.
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ausmacht, ein ununterbrochen gegeneinander laufender Strom vom Willen zur

Macht.*"®

Deswegen bedarf es der Setzung eigener Werte. Psychologisch gesehen geht es
hierbei nicht um die Wahrheit an sich, sondern darum, sich als Mensch ein Bild von
der Wirklichkeit erstellen zu konnen. ,Wahrheit”, so folgert Nietzsche aus diesem
Grunde, ,ist die Art von Irrthum, ohne welche eine bestimmte Art von lebendigen
Wesen nicht leben kénnte.“”® Nur durch die Setzung einer eigenen Perspektive kann
der Mensch innerhalb dieser Wirklichkeit sein Furwahrhalten herbeifihren und
durchsetzen. Ein Mensch, der an seiner Sichtweise der Wirklichkeit zweifelt, wird
sich nur schwer zurechtfinden kdnnen, und es ist dieses Furwahrhalten, in dem der
Wille zur Macht seinen Ausdruck findet, auch wenn er paradoxerweise mit dieser
Setzung sich selbst als Wahrheit negiert. Umgekehrt jedoch verfihrt gerade die Set-
zung eigener Werte wiederum zu der Annahme, als ob die Wirklichkeit allein aus die-

sen Werten bestehen wirde.

LWird [...] an das Fest-gestellte geglaubt, die Perspektive absolut gesetzt, so geht gera-
de die Einstimmigkeit dieser Wahrheit mit dem Willen zur Macht verloren. Dieser kann
sich als Machtwille in einer sich unablassig wandelnden Wirklichkeit nur behaupten,
wenn er sich selbst unabléssig wandelt.“””

Es ist diese Qualitat, durch die der Wille zur Macht sich selbst generiert und der sich
nur erhalt, indem er sich aufgibt. Aus der Perspektive des Willens zur Macht versteht
sich Wahrheit immer nur insofern sie auch aufgegeben werden kann, weshalb fur
Nietzsche die Suche nach der Wahrheit rangmaRig héher steht als deren ,vorgebli-
cher Besitz**’®. Werden die einmal gemachten Wertsetzungen verabsolutiert, drohen
sie ihre notwendige Relativitat und damit gleichzeitig ihren Wahrheitsanspruch zu

verlieren.

Es qilt also darauf achtzugeben, inwieweit die eigenen Wertsetzungen und Perspek-

tiven noch einer flieRenden und sich wandelnden Wirklichkeit entsprechen. Miiller-

75 vgl. W. Mller-Lauter, Nietzsche, a. a. O., 109f.

*7% Nietzsche, Nachlass, 1884-1885, in: KSA X, 506.

AT\, Mduller-Lauter, Nietzsche, a. a. O., 110.

8 K. Hilpert, Die Uberwindung der objektiven Giltigkeit. Ein Versuch zur Rekonstruktion des Denkan-
satzes Nietzsches, in: Nietzsche-Studien, Bd. 9, Berlin/New York 1980, 91-121, hier: 102.

116



Lauter betont das ,Zwiefache® des Glaubens an die selbst hergestellte Wahrheit, die

gesetzt werden muss, um sie sogleich wieder loslassen zu kénnen.*”®

Ein starres Festhalten an Uberholten Wahrheiten zeitigt mithin immer auch einen
schwacher werdenden Willen zur Macht. Heidegger zufolge ist die Macht gebunden
an ,,Machtsteigerung.“480 Verbleibt die Macht auf einer einmal erreichten Stufe, sinkt
ihre Qualitat. Dieses Prinzip der Machterhaltung durch Machtsteigerung beruht auf
Nietzsches bereits erwahntem und auf3erst umstrittenem Satz ,Nichts ist wahr, alles

«481

ist erlaubt“*®’, eine AuRerung, von der Jaspers einmal bemerkte, dass sie ,flr sich

selbst [...] nicht verstehbar® seij. 2

Nietzsche zitiert diesen Satz insgesamt dreimal, davon einmal im Nachlass. Nach
Ansicht Niemeyers zielt Nietzsche mit diesem Satz auf eine voraussetzungslose
Freiheit des Geistes, der gleichsam in einen eiskalten Bergsee eintaucht. In Also

sprach Zarathustra lasst Nietzsche den Schatten Zarathustras sprechen:

~Nichts ist wahr, Alles ist erlaubt’: so sprach ich mir zu. In die kaltesten Wasser stlrzte
ich mich, mit Kopf und Herzen. Ach, wie oft stand ich darob nackt als rother Krebs da!
Ach, wohin kam mir alles Gute und alle Scham und aller Glaube an die Guten! Ach, wo-
hin ist jene verlogne Unschuld, die ich einst besass, die Unschuld der Guten und ihrer
edlen Liigen!**®

So moralisch fragwirdig dieser Ausspruch auch sein mag, so sehr lehnt er sich an
das Prinzip einer sich stetig wandelnden Wirklichkeit an. Niemeyer zufolge korreliert
diese Textstelle mit einem Ausspruch Nietzsches aus dem flnften Buche von Die

Frohliche Wissenschaft, wo es heildt:

,Denn ich halte es mit tiefen Problemen, wie mit einem kalten Bade — schnell hinein,
schnell hinaus. Dass man damit nicht in die Tiefe, nicht tief genug hinunter komme,
ist der Aberglaube der Wasserscheuen, der Feinde des kalten Wassers; sie reden ohne
Erfahrung. [...] Muss man durchaus erst auf ihr fest sitzen? Auf ihr wie auf einem Ei ge-
briitet haben?“4%*

,Nichts ist wahr, Alles ist erlaubt’ wird Niemeyer zufolge auf diese Weise zu einer
,Mutmacherformel“, die einerseits — als grundlegende Voraussetzung eines freien

479 Vgl. W. Mdller-Lauter, Nietzsche, a. a. O., 111. Vgl. auch R. Elm, Der Wille zur Macht und die
Macht der Geschichte bei Nietzsche und Heidegger, a. a. O., 253, der hier auf die Unvereinbarkeit des
,Zwiefachen' von Muller-Lauter verweist.

480 1. Heidegger, Nietzsche, Bd. 2, a. a. O., 28.

*®1 Nietzsche, Zur Genealogie der Moral, in: KSA V, 399.

82K, Jaspers, Nietzsche. Einflihrung in das Verstandnis seines Philosophierens, a. a. O., 232.

*83 Nietzsche, Also sprach Zarathustra, in: KSA IV, 340.

*® Nietzsche, Die frohliche Wissenschaft, in: KSA 1Il, 634.
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rt*®® und dariiber hinaus auch einen besonderen

Geistes — Wahrheit an sich relativie
Umgang mit tiefen Problemen anbietet, die sich genau dann nicht 16sen, wenn man

sie gleichsam immer wieder neu bebrutet.

Zugleich aber beinhaltet dieser Ausspruch zweifelsohne auch eine Warnung vor der
Absolutsetzung einer einzigen Perspektive, da der Wille zur Macht durch eine solche
jede wirksame Gestalt* verliert und sich als ,dominierender Machtwille* schadigt.*®®
Eine Gefahr, den Willen zur Macht erstarren zu lassen, liegt immer dann vor, wenn
der Mensch seine selbst gesetzten Werte als absolut gultig ansieht.*®”  Werthe“,
schreibt Nietzsche, ,legte erst der Mensch in die Dinge, sich zu erhalten, — er schuf
erst den Dingen Sinn, einen Menschen-Sinn!“®® |n Gotzen-Démmerung, einem von
Nietzsches letzten Blchern, formuliert Nietzsche das Relative an der Wertsetzung
noch einmal deutlicher: ,Wenn wir von Werthen reden, reden wir [...] unter der Optik
des Lebens: das Leben selbst zwingt uns Werthe anzusetzen, das Leben selbst

werthet durch uns, wenn wir Werthe ansetzen . .. “*%

Werte sind fur das Leben selbst unabdingbar notwendig, setzen aber impliziert auch
ein Machtausiiben gegeniiber anderen Werten voraus.*® ,Die Geschichte der Wert-
setzungen ist eine Geschichte der sich befehdenden Moralen der Starken und
Schwachen.“4*’ Gleichgultig welche Verhaltnisse man annimmt, immer beruht eine

organisierte Einheit auf Machtverhaltnissen.

85 Chr. Niemeyer, ,Nichts ist wahr, alles ist erlaubt®. Die Wahrheitstheorie Nietzsches in ihrer Bedeu-

tung fir seine spate Bildungsphilosophie, in: Nietzsche-Studien, Bd. 27, Berlin/New York 1999, 196-
213, hier: 203f.

486 Wy Muiller-Lauter, Nietzsche, a. a. O., 111f. Vgl. auch Chr. Niemeyer (Hrsg.), Nietzsche-Lexikon,
Darmstadt 2009, 246f, der auf die Irrungen und Wirrungen dieser beiden Satzteile im Sinne eines
,anything goes* verdeutlicht.

¥ Interessanterweise erkennt K. Joisten hinsichtlich des Willens zu Macht genau diese Gefahr bei
Muller-Lauter selbst, wenn sie moniert, dass dessen Interpretation offenbar nur deswegen als richtig
erkannt wird, weil sie von allen fir richtig gehalten wird, vgl. K. Joisten, Die Uberwindung der Anthro-
pozentrizitat durch Friedrich Nietzsche, a. a. O., 45, Fuldn. 32.

488 Nietzsche, Also sprach Zarathustra, in: KSA IV, 75.

489 Nietzsche, Gétzen-Dammerung, in: KSA VI, 86.

490 Vgl. T. Klass, R. Kokemohr, ,Man muf} noch Chaos in sich haben, um einen tanzenden Stern ge-
baren zu kénnen“ — Bildungstheoretische Reflexionen im Anschlufd an Nietzsches Also sprach Za-
rathustra. Ein Buch fir Alle und Keinen, in: Chr. Niemeyer et al., Nietzsche in der Padagogik?,
a. a. 0., 313: ,Das Werte schaffende Schatzen erdéffnet allererst die Arena des Lebens. Da aber jedes
Volk Werte schaffend sein Leben ermdglichen misse, sei mit dem Schatzen zugleich das Aufeinan-
dertreffen konkurrierender Welt- und Selbstverhéltnisse gesetzt.”

*9TW. Miller-Lauter, Nietzsche, a. a. O., 58.
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;Worum kampfen die Baume eines Urwaldes mit einander? Um ,Gluck? — Um
Macht ...“9 Alles Streben, alles Wollen, alle Gesetze, jedes Molekiil und jedes

Atom zielt Nietzsche zufolge auf die Steigerung seiner Macht.*%

,ES gibt kein Gesetz: jede Macht zieht in jedem Augenblick ihre letzte Consequenz. [...]
Es ist essentiell ein Wille zur Vergewaltigung und sich gegen Vergewaltigung zu weh-
ren. Nicht Selbsterhaltung: jedes Atom wirkt in das ganze Sein hinaus, — es ist wegge-
dacht, wenn man diese Strahlung von Machtwillen wegdenkt. Deshalb nenne ich es ein
Quantum Wille zur Macht‘: damit ist der Charakter ausgedriickt, der aus der me-
chanig4chen Ordnung nicht weggedacht werden kann, ohne sie selbst wegzuden-
ken.*

So wie sich in jeder Organisationsform das Prinzip von Befehl und Gehorsam findet,
beinhaltet jeder Umgang und jede Handlung immer auch den Versuch, die eigene
Macht zu erhalten und auszubauen.*®® Alles Gliick, das dem Menschen widerfahrt, ist
nach Nietzsche kein von aulRen kommender Zufall, sondern das ,Geflhl davon, dass
die Macht wachst, dass ein Widerstand tiberwunden wird.“**® Leben ist nicht in ers-
ter Linie Uberleben, sondern wesentlich , Aneignung, Verletzung, Uberwéltigung des
Fremden und Schwacheren, Unterdrickung, Harte, Aufzwangung eigner Formen,
Einverleibung und mindestens, mildestens, Ausbeutung ... “.**" Jeder Einzelne ist fiir
sich genommen ein Kraftzentrum, welches danach trachtet, seine Macht Uber die

ganze Wirklichkeit auszudehnen.*%®

Nietzsches schonungslose Analyse scheint jegliches soziale Geflige zu verunmaogli-
chen. Wie, so muss gefragt werden, kann einen Gemeinschaft Bestand haben, die
nur auf gegenseitigem Machtgehabe aufgebaut ist und die lediglich durch Ausbeu-
tung und Gewalt zusammengehalten wird? Selbst kleinste Einheiten definieren nach
Nietzsche ihre eigene Welt und versuchen diese gegen andere durchzusetzen. Das
gilt auch fur menschliche Gemeinschaften. Sie mégen nach auf3en hin noch so sehr

als geschlossene Einheit auftreten, nach innen gewendet beruhen sie ausschlie3lich

92 Nietzsche, Nachlass 1887-1889, in: KSA XIlI, 52.

9 vigl. R. EIm, Der Wille zur Macht und die Macht der Geschichte bei Nietzsche und Heidegger,
a.a. 0., 248.

494 Nietzsche, Nachlass 1887-1889, in: KSA Xlll, 258. Nietzsche hat physikalische Begriffe wie bei-
spielsweise ,Atom‘ spater als Fiktion angesehen und durch den Begriff ,Machtquantum® ersetzt, vgl.
A. Hogh, Nietzsches Lebensbegriff, a. a. O., 44.

% Es wurde und wird Nietzsche oft vorgeworfen, dass er in seinen Schriften die Haltung eines ,Cesa-
re Borgia‘ hofiert, vgl. W. Kaufmann, Nietzsche, a. a. O., 483f. Kaufmann verweist darauf, dass eine
solche Lesart die wesentlichen Teile von Nietzsches Schriften Ubersieht. Nietzsche verherrlicht kei-
neswegs Cesare Borgia, sondern benutzt ihn dafir, um auszudricken, was er nicht will, beispielswei-
se einen Menschentypus vom Zuschnitte eines Parsifals, vgl. ebd., 261.

*% Nietzsche, Der Antichrist, in: KSA VI, 170.

97 Nietzsche, Jenseits von Gut und Bése, in: KSA V, 207.

9% vgl. A. Altmann, Friedrich Nietzsche, a. a. O., 95.
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auf Herrschaftsverhaltnissen.*®® Nicht das Machtverhaltnis fir sich genommen, son-
dern die Anerkennung dieser Machtverhaltnisse ist Nietzsche zufolge eine unabding-
bare Voraussetzung fur den Bestand einer menschlichen Gemeinschaft. Gerhardt
verweist darauf, dass der zur Herrschaft gehérende Wille ein wesentlicher Bestand-
teil jeder Beziehung ist. Die Struktur von Befehl und Gehorsam beginnt dabei im In-
dividuum selber, in der Fahigkeit, sich selber Befehle erteilen und sich selber gehor-
chen zu koénnen.®® Deshalb sieht Gerhardt in der Fahigkeit des Befehlen- und Ge-
horchenkdnnens eine Grundfahigkeit sozialen Daseins Uberhaupt, denn es ,gelingt
dem Befehlenden nur dann, anderen ein Gesetz aufzuerlegen, wenn er sich selbst

ein Gesetz gibt.**""

Nicht Gbersehen werden darf dabei, dass ein solcher Gedanke die Forderung enthalt,

die eigenen destruktiven Krafte anzuerkennen und nicht verschamt beiseite zu le-
gen.5®2

,Dass dem Starkeren diene das Schwachere, dazu Uberredet es sein Wille, der Uber
noch Schwachere Herr sein will: dieser Lust allein mag es nicht entrathen. Und wie das
Kleinere sich dem Grésseren hingiebt, dass es Lust und Macht am Kleinsten habe: also
gibt sich auch das Grosste noch hin und setzt um der Macht willen — das Leben dran.
Das ist die Hingebung des Grdssten, dass es Wagniss ist und Gefahr und um den Tod
ein Wiirfelspielen.“**

Leben bedeutet fur Nietzsche immer auch, auf Kosten anderer zu leben. Dies aber
gelingt nur, wenn der Mut dazu aufgebracht wird, auch auf Kosten des eigenen Da-
seins leben zu kénnen.*® Mag der Strom des Werdens seinem Wesen nach auch

_ein Feststellen von Grad- und Kraftverhaltnissen“®®

sein, er setzt doch gleich einem
Warfelspiel immer einen bestimmten Einsatz des Einzelnen voraus. Wille zur Macht
bedeutet, den eigenen Lebenswiurfel zu werfen und in diesem einen Wurf den ,gan-

zen Zufall auf einmal’ herauszufordern und zu bejahen.’® Nietzsche erkennt darin

499 Alle Einheitistnur als Organisation und Zusammenspiel Einheit: nicht anders als

ein menschliches Gemeinwesen eine Einheit ist: also Gegensatz der atomistischen Anarchie;
somit ein Herrschafts-Gebilde, das eins bedeutet, aber nicht eins ist.“ Nietzsche, Nach-
lass 1885-1887, in: KSA XIlI, 104.

500 Vgl. V. Gerhardt, Vom Willen zur Macht, a. a. O., 232. Vgl. auch Nietzsche, Nachlass 1880-1882,
in: KSA IX, 225.

S0y, Gerhardt, Vom Willen zur Macht, a. a. O., 232.

502 Vgl. A. Hogh, Nietzsches Lebensbegriff, a. a. O., 42.

%3 Nietzsche, Also sprach Zarathustra, in: KSA IV, 148.

%% v/gl. K. Jaspers, Nietzsche. Einfiihrung in das Verstandnis seines Philosophierens, a. a. O., 300.

%% Nietzsche, Nachlass 1885-1887, in: KSA XII, 385.

%% v/gl. G. Deleuze, Nietzsche und die Philosophie, a. a. O., 33: ,Nicht die auf mehrere Male verteilte
Wabhrscheinlichkeit, sondern der ganze Zufall auf einmal; nicht die begehrte, gewilinschte, herbeige-
sehnte Endkombination, sondern die fatale und geliebte Schicksalskombination [...] nicht die Wieder-
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das Geheimnis des Lebens Uberhaupt. ,,Siehe, sprach es [das Leben, M. B.] ich bin

das,was sich immer selber Gberwinden muss."

Zufall ist flr Nietzsche kein Schicksal, sondern versteht sich als eine bejahende An-
erkennung der Notwendigkeit.508 Schicksal ist die Notwendigkeit des Zufalls und es
liegt in der eigenen Fahigkeit, mit diesem Zufall spielen zu kdnnen. Nur der Mittel-
mafige traumt davon, seinen eigenen Wurfelwurf immer wieder aufs Neue wiederho-
len zu darfen, bis ihm die Kombination seiner Wurfel richtig erscheint. Der wirkliche

,hohere Mensch* entwickelt ein anderes Verhaltnis zum Zufall als die Herde.

~ocheu, beschamt, ungeschickt, einem Tiger gleich, dem der Sprung missrieth: also, ihr
hoheren Menschen, sah ich oft euch bei Seite schleichen. Ein W urf missrieth euch.
Aber, ihr Wrfelspieler, was liegt daran! Ihr lerntet nicht spielen und spotten, wie man
spielen und spotten muss!*>®

Wille zur Macht zielt auf die aktive Bejahung des eigenen Wollens als unwiederhol-
bare Moglichkeit. Wo gehandelt und entschieden werden muss, geht es immer da-
rum, das Ganze zu wagen. Insofern ist jedes Wollen immer auch fortwahrende
Selbst-Uberwindung. Wie viel Kraft hierbei aufgewendet wurde und wie hoch der

Preis des Sich-Uberwindens war, ist nicht von Bedeutung.

~Wo Nietzsche den Willen zur Macht einfiihrt*, so Kaufmann, ,versteht er ihn als ei-
nen Willen zur Selbstiiberwindung*.*"® Wille zur Macht ist eine Forderung, die sich an
jeden Einzelnen wendet, ein Risikounternehmen, das die Moglichkeit des Scheiterns
bereits in sich tragt. Das Prinzip der Uberwindung gehért Nietzsche zufolge zur
Grundform des Lebens. Erst durch die Uberwindung findet der Wille zur Macht zu
einer hoheren Entwicklung: ,Steigen will das Leben und steigend sich Uberwin-
den.”'" Selbst-Uberwindung ist die wesentliche Bedingung des Willens zur Macht
uberhaupt und fuhrt schlieRlich auch zu dem eingangs erwahnten Gedanken einer
experimentellen Philosophie. Blattler spricht in diesem Zusammenhang von einer
,EXperimentalisierung des Lebens® und erklart: ,Das Lebensexperiment will dem Le-

ben etwas abgewinnen, abfordern und sogar abzwingen, durchaus methodisch und

kehr einer Kombination durch die Zahl der Wiirfe, sondern die Wiederholung des Wirfelwurfes durch
die Natur der schicksalshaften erhaltenen Zahl.”

7 Nietzsche, Also sprach Zarathustra, in: KSA IV, 148.

508 Vgl. G. Deleuze, Nietzsche und die Philosophie, a. a. O., 32.

%9 Nietzsche, Also sprach Zarathustra, in: KSA, IV, 363f.

10w, Kaufmann, Nietzsche, a. a. O., 233.

" Nietzsche, Also sprach Zarathustra, in: KSA IV, 130.
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kunstvoll.*' Hier klingt auch die Lust der schépferischen Macht durch®®?, die Kraft,
die ihre eigenen Malstabe und Normen setzt, indem sie den Menschen als wesent-
lich Schaffenden versteht. ,Wer méchtig ist, ist auch schépferisch; und wenn jemand

schafft, dann I48t er sich nicht durch friiher aufgestellte Gesetze hindern.®'*

Diese Lust des Experimentierens spiegelt sich im Bild des Kindes wider, das Za-
rathustra gleich einer Ouverture in seiner ersten Rede beschreibt. Dabei geht es um
drei unterschiedliche Haltungen, die sich in den Bildern vom Kamel, vom Lowen und
vom Kind ausdriicken.®'® Wahrend das Kamel den tragsamen und beladenen Geist
moralischen Denkens darstellt, entledigt sich der Lowe dieser moralischen Aufgaben,
er will selbst Herr Uber sich sein. ,,Du sollst’ heisst der grosse Drache. Aber der Geist
des Léwen sagt ,ich will'.“*'® Dieses ,ich will' beinhaltet jedoch immer noch eine
Kehrseite, der Geist des Lowen erschafft keine neuen Werte. Sein Wollen ist immer
noch gegen etwas ausgerichtet, namlich gegen das ,du sollst'. Ein Geist jedoch, der
,gegen‘ etwas [an-]arbeiten muss, verliert nicht nur schnell an Spielraum, sondern
verwickelt sich auch in unterschiedliche Kleinkriege, um seine Position zu rechtferti-
gen. Ein solcher Geist orientiert sich noch zu sehr an den selbst gesetzten Wahrhei-
ten. Er hat das absolute Ja zum Dasein noch nicht erreicht. Nietzsche entdeckt die-
ses Ja zum Dasein erst in der Haltung des Kindes, die die Unschuld des Werdens
verkorpert. ,Unschuld ist das Kind und Vergessen, ein Neubeginnen, ein Spiel, ein
aus sich rollendes Rad, eine erste Bewegung ein heiliges Ja-sagen®, heil’t es in Za-
rathustras erster Rede.’" Den Kind-Unschulds-Gedanken hatte Nietzsche schon ein
Jahr vor der Trennung von Wagner in einem anderen Zusammenhang geaul3ert und
dabei von der ,Kinder-Naivitat* gesprochen, die auch bei ,allem Schlimmen einen
Zug von Reinheit an sich* tragen.®'® Hierbei klingt auch noch einmal die Reinlichkeit
aus Nietzsches Reinlichkeits-Aphorismus an (vgl. Kap. 2.3.1), die hier zur Grundlage
schopferischen Handelns wird, wenn sich im unschuldigen Spiel des Kindes die Lust

und das Schaffen als Wille zur Macht vereinigen. Eine solche Unschuld ist auf keine

512 Vgl. Chr. Blattler, Nietzsches Experimentalisierung des Lebens, in: H. Heit, G. Abel, M. Brusotti,

gHrsg.), Nietzsches Wissenschaftsphilosophie, a. a. O., 456f, 460.

13 Vgl. dazu V. Gerhardt, Philosophieren im Widerspruch zur Philosophie, a. a. O., 274, der die Lust
der bildenden Kraft in dem Gegeneinander des Apollinischen und Dionysischen erkennt, vgl. ebd.,
274.

o14 Vgl. W. Kaufmann, Nietzsche, a. a. O., 291.

>15 Vgl. Nietzsche, Also sprach Zarathustra, in: KSA 1V, 29.

*16 Nietzsche, Also sprach Zarathustra, in: KSA IV, 30.

*' Nietzsche, Also sprach Zarathustra, in: KSA IV, 31.

%'8 Nietzsche, Nachlass 1875-1879, in: KSA, VIII, 27.
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moralische Positionierung mehr angewiesen, es gibt weder Ziel noch Notwendigkeit.
Nietzsche ist es daran gelegen, an die Stelle einer teleologisch ausgerichteten

Denkweise ,die ,Unschuld des Werdens' wieder her[zu]stellen.“®'®

Einer solchen Zeuge- und Werdelust liegt keine zweckrationale Nutzlichkeit zugrun-
de, ja selbst der Versuch einer expliziten Darstellung muss scheitern, da bereits de-
ren Darlegung eine Entstellung des Phanomens Willen zur Macht nach sich ziehen
wurde. ,Alle Versuche®, so Hogh, ,den Willen zur Macht mit Worten zu beschreiben,
verzerren seine Wirklichkeit, Uber die eigentlich nicht mehr gesagt werden kann, als
daR sie ,werdend’ und ,chaotisch’ ist.“**® Wille zur Macht beinhaltet kein Ziel und

auch keinen Selbsterhaltungstrieb im Sinne einer darwinistischen Interpretation.®?’

Wille zur Macht, so Abel, ist weder ,kausal-mechanistisch noch teleologisch® zu ver-
stehen®®?, sondern ist der Reichtum des Werdens selbst, in den Worten Nietzsches:
,nicht ein Sein, nicht ein Werden, sondern ein Pathos, ist die elementarste Thatsa-

che, aus der sich erst ein Werden ein Wirken ergiebt ...“*??

2.4.4 Die Kunst des Bejahens

In Also sprach Zarathustra lasst Nietzsche die Figur seines persischen Weisen nach
zehn Jahren Einsamkeit von seiner HOhle hinab zu den Menschen steigen. Dort fin-
det Zarathustra — ahnlich wie Mose im Buche Exodus [Ex 32, 1-4] — ein Volk vor, das
zwar nicht um ein goldenes Kalb tanzt, stattdessen jedoch in einer Stadt namens

,Bunte Kuh“®** sein Dasein in Wohligkeit, Triibsal und Orientierungslosigkeit fristet.

% G. Abel, Nietzsche contra ,Selbsterhaltung’. Steigerung der Macht und ewige Wiederkehr, in:
Nietzsche-Studien, Bd. 10/11, Berlin/New York 1981/1982, 367-384, hier: 379.

20 A Hogh, Nietzsches Lebensbegriff, a. a. O., 43.

%21 Nach Nietzsche hat Darwin das Wesen des Lebens verkannt, welches in seinem Reichtum und in
seiner Verschwendung zuallererst Wille zur Macht ist. ,Erster Satz: der Mensch als Gattung ist nicht
im Fortschritt. Hohere Typen werden wohl erreicht, aber sie halten sich nicht. Das Niveau der Gattung
wird nicht gehoben. Zweiter Satz: Der Mensch als Gattung stellt keinen Fortschritt im Vergleich zu
irgend einem anderen Thier dar. Die gesammte Thier- und Pflanzenwelt entwickelt sich nicht vom
Niederen zum Hoéheren ... Sondern Alles zugleich, und Ubereinander und durcheinander und gegen-
einander.” Nietzsche, Nachlass 1887-1889, in: KSA XIll, 316. Vgl. auch K. Jaspers, Nietzsche. Einflh-
rung in das Verstandnis seines Philosophierens, a. a. O., 301: ,Leben ist nicht Kampf ums Dasein [...],
vielmehr Kampf um Macht und Besser.“ Vgl. auch H. J. Gamm, Standhalten im Dasein, a. a. O., 241f,
der in der Empathie Nietzsches fur die Tiere eine Ironisierung der These Darwins erkennt.

°22 3. Abel, Nietzsche contra ,Selbsterhaltung, a. a. O., 375.

%2% Nietzsche, Nachlass 1887-1889, in: KSA XIII, 259.

524 Vgl. Nietzsche, Also sprach Zarathustra, in: KSA 1V, 31. Vgl. V. Gerhardt, Philosophieren im Wider-
spruch zur Philosophie, a. a. O., 277f. Vgl. auch W. Ross, Der wilde Nietzsche oder Die Riickkehr des
Dionysos, Stuttgart 1994, 138, der diese Szene mit der Bergpredigt aus Mt 4,25-5,1 vergleicht und in
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An diese Menschen richtet Zarathustra seine Botschaft vom Tode Gottes und der
neuen Lehre vom Ubermenschen.®?®> Aber die Menschen filhlen sich nicht angespro-
chen, keiner hort Zarathustra zu. ,Die Masse lasst sich von billigen ZauberkUnstlern
unterhalten und wehrt den Verkinder neuer Lehren ressentimentgeladen ab. Jeder
verfolgt sein eigenes kleines Glick — und Jblinzelt“.%%® Zarathustra dndert daraufhin
sein Vorhaben und beginnt eine Rede Uber das Leben der letzten Menschen. In die-
ser Rede zeichnet Nietzsche ein Menschenbild, das sich geradezu mit ausschlieflich
kurzweiligen Amuisements beschaftigt und sich ,circensischen“%?’ Vergnugungen
hingibt. Der letzte Mensch ist nach Nietzsche ein Mensch, der sich einen sicheren
Wohnort in wohliger Warme geschaffen hat, der sich mit seinem Nachbarn gut ver-
steht, weil er das Gleiche fiihlt wie dieser, der Kranksein und Misstrauen vermeidet,
seiner Lust nachgeht und auf seine Gesundheit achtet. Dieser letzte Mensch aber, so
Nietzsche, ist nur noch ein Schatten seiner selbst. Er ist der perfekte Herdenmensch,
ein Mensch, der keinen Hirten mehr bendtigt, weil er das Gleiche denkt und fuhlt wie

“528 mutiert, der sich selbst und alles klein

sein Nachbar. Er ist zu einem ,Erdfloh
macht, aber dabei am langsten lebt. Der letzte Mensch ,versucht durch MittelmaRig-
keit und Gleichmal} einen durchgangig angenehmen Zustand® aufrechtzuerhalten,
indem er sich wohlig und sicher einrichtet und dabei jede Distanz zu seinem Nachs-

ten aufgegeben hat.**

Zarathustras Absicht war es, mit seiner Rede den Stolz seiner Zuhorer anzurihren

und sie aufzuritteln.

.Man wird nicht mehr arm und reich: Beides ist zu beschwerlich. Wer will noch regieren?
Wer noch gehorchen? Beides ist zu beschwerlich. Kein Hirt und Eine Heerde!
Jeder will das Gleiche, Jeder ist gleich: wer anders fuhlt, geht freiwillig in‘s Irrenhaus.
[...] Man hat sein Lustchen fir den Tag und sein Listchen fur die Nacht: aber man ehrt

den ,zehn Jahre[n] des Geistes und der Einsamkeit’ Nietzsche selbst wiedererkennt, der nach seinen
aphoristischen Buchern mit dem Erscheinen des neuen Werkes Also sprach Zarathustra zu den Men-
schen gleichsam zuriickkehrt. Anklange an den Buddhismus sind ebenfalls nicht zu Gberhdren, vgl.
Tipitaka, der Pali Kanon des Theravada-Buddhismus, in: (http://www.palikanon.de/digha/d22.html,
Abruf: 25.4.2017).

525 Vgl. Nietzsche, Also sprach Zarathustra, in: KSA IV, 13f.

526y, Gerhardt, Philosophieren im Widerspruch zur Philosophie, a. a. O., 278.

%" E_ Fink, Nietzsches Philosophie, a. a. O., 66.

528 ,Die Erde ist dann klein geworden, und auf ihr hiipft der letzte Mensch, der Alles klein macht. Sein
Geschlecht ist unaustilgbar, wie der Erdfloh; der letzte Mensch lebt am langsten.“ Nietzsche, Also
siorach Zarathustra, in: KSA 1V, 19.

%29 K. Joisten, Die Uberwindung der Anthropozentrizitat durch Friedrich Nietzsche, a. a. O., 192.
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die G§3%undheit. \Wir haben das Glick erfunden‘ — sagen die letzten Menschen und blin-
zeln.”

Dieses Gluck der blinzelnden Menschen ist jedoch kein Gllck individueller Grole,

sondern ein ,individualistisch-massenhafte[r] Utilitarismus*®*’

, der das gesamte Le-
ben gleichschaltet. Fir Nietzsche sind die letzten Menschen Erdflohwesen, die keine
Vorstellung mehr von eigener Grolde besitzen und keine eigenen Ziele mehr anstre-
ben. Der Erdflohmensch ist ein Herdenmensch, der von sich selbst nichts mehr ver-
langt als ein Herdenwohlergehen. Fur Fink ist Zarathustras Rede vom letzten Men-
schen’ eine dustere Prognose unserer heutigen (post-)modernen Gesellschaft. Der

Jetzte Mensch®, so Fink, ,das sind wir, wir alle®.%%

2441 Der ,hdhere Mensch’ als Lebensprofil

Nietzsche stellt dem Erdflohmenschen das Bild des Ubermenschen gegeniiber.>*®
Zusammen mit dem Willen zur Macht und der ewigen Wiederkunft bildet der Begriff
des Ubermenschen einen der entscheidenden Eckpunkte des nietzscheschen Den-

kens.

Der Begriff des Ubermenschen ist keine Erfindung Nietzsches. Seit dem zweiten
Jahrhundert ist der Begriff des ,hyperanthropos‘ gelaufig und auch in den folgenden
Jahren taucht der ,Ubermensch‘ immer wieder als Begriff auf.>** Wahrend in der
Mythologie der Ubermensch noch als Riese, groer Mensch oder als Genie gedacht
wurde, sah Goethe im Ubermenschen lediglich jemanden mit einer (iberragenden
Fahigkeit.>* Joisten geht von drei groReren Einteilungen des Begriffs ,Ubermensch’
aus, von denen zwei, der gottliche und der menschliche, dem christlichen Denken
zuzurechnen sind. Eine letzte und neue Bedeutung, die sich von den ersten beiden
erheblich unterscheidet, findet sich dagegen in der Philosophie Nietzsches. Dies ist

der ,un-menschliche Ubermensch®, der sich nicht vergéttlicht oder vermenschlicht,

530 Nietzsche, Also sprach Zarathustra, in: KSA IV, 20.

531 Vgl. E. Nolte, Nietzsche und der Nietzscheanismus, a. a. O., 207.

%32 £ "Fink, Nietzsches Philosophie, a. a. O., 66.

%% Der Gegensatz des Ubermenschen ist der letzte Mensch: ich schuf ihn zugleich mit
jenem®, in: Nietzsche, Nachlass 1882-1884, in: KSA X, 162.

* Vgl. W. Kaufmann, Nietzsche, a. a. O., 359.

5% Vgl. auch K. Joisten, Die Uberwindung der Anthropozentrizitat durch Friedrich Nietzsche, a. a. O.,
165f. Vgl. auch Gerhardt, Volker: Genom und Ubermensch. Nietzsche in der biopolitischen Diskussi-
on, in: Nietzscheforschung, Bd. 10, Berlin 2003, 51-63, hier: 60f.
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sondern nur ,mehr als Mensch“ ist.>*® Einst sagte man Gott, wenn man auf ferne
Meere blickte; nun aber lehre ich euch sagen: Ubermensch. Gott ist eine Muthmaas-
sung; aber ich will, dass euer Muthmaassen nicht weiter reiche, als euer schaffender
Wille.“*” Nietzsche vermittelt in diesen Satzen eine Aufgabe, sich Uber sich selbst
hinaus weiterzuentwickeln. Starben mit dem Tode Gottes auch Werte und Sinnhaf-
tigkeit des Lebens, dann ist Nietzsches Ubermensch gleichsam die Antwort auf das
Sterben der Werte. Auch wenn kaum jemand die Qualitat eines Ubermenschen er-
reichen wird, so entbindet ihn dies nicht von seiner Aufgabe, die Ankunft des Uber-

menschen gleichsam mit vorzubereiten.

.Kénntet ihr einen Gott schaffen? — So schweigt mir doch von allen Géttern! Wohl
aber konntet ihr den Ubermenschen schaffen. Nicht ihr vielleicht selber, meine Briider!
Aber zu Vatern und Vorfahren kénntet ihr euch umschaffen des Ubermenschen: und
Diess sei euer bestes Schaffen!“®®

Der Ubermensch reprasentiert die jeweils individuelle Aufgabe, sich Uber sein eige-
nes Dasein zu erheben, und entstammt insofern auch keiner naturgesetzlichen Wei-

terentwicklung im Sinne einer darwinistischen Vorstellung.>*

Neben dem Ubermenschen taucht in den Schriften Nietzsches gelegentlich der ho-
here Mensch auf, der dem Ubermenschen annahernd dhnlich und zugleich sehr ver-
schieden ist. Der héhere Mensch ist nicht der Ubermensch, antizipiert aber bereits

einige von dessen Eigenschaften.

,Ihr héheren Menschen, Diess lernt von mir: auf dem Markt glaubt Niemand an hohere
Menschen. Und wollt ihr dort reden, wohlan! Der Pdbel aber blinzelt ,wir sind Alle gleich’.
JIhr hdheren Menschen, — so blinzelt der Pobel — ,es giebt keine héheren Menschen, wir
sind Alle gleich, Mensch ist Mensch, vor Gott — sind wir Alle gleich!* Vor Gott! — Nun
aber starb dieser Gott. Vor dem Pdbel aber wollen wir nicht gleich sein. Ihr héheren
Menschen, geht weg vom Markt.“ 3%

Der hohere Mensch agiert immer noch im Bereich der Herdentiere, hinterfragt jedoch
deutlicher und intensiver deren Werte, wenn er beispielsweise die Gleichheitsforde-

rung aller Menschen ebenso ablehnt wie den Larm des blinzelnden Pdbels. Nicht

%% v/gl. ebd., 182.

537 Nietzsche, Also sprach Zarathustra, in: KSA IV, 109. Vgl. auch V. Gerhardt, Friedrich Nietzsche,
a.a. 0., 181.

*%® Nietzsche, Also sprach Zarathustra, in: KSA IV, 109.

539 Vgl. K. Joisten, Die Uberwindung der Anthropozentrizitat durch Friedrich Nietzsche, a. a. O., 188.
Ebenso scheint es m. E. fraglich, dass Nietzsche die Figur des Ubermenschen als reines philosophi-
sches Konstrukt vor Augen hatte, wie es bei Heidegger geschieht, vgl. M. Heidegger, Nietzsche.
Bd. 2,a.a. 0, 273.

0 Nietzsche, Also sprach Zarathustra, in: KSA IV, 356.
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umsonst wendet sich Zarathustra an diese Menschen mit der dringenden Empfeh-

lung: ,lhr héheren Menschen, geht weg vom Markt!“>*’

Jaspers zufolge zeigt sich bei Nietzsche, dass der hohere Mensch nicht in der Kultur
des Ubermenschen steht, sondern eine Art Falschmiinzer und Schauspieler darstellt,
der das ,ldeal[] [...] eines unwahrhaftigen Lebens® verkorpert, als jemand, der nicht
gelernt hat zu tanzen.**? Tatsachlich finden sich bei Nietzsche auch Andeutungen
Uber die ,schlechte Luft', die von den héheren Menschen ausgeht. ,Sagt mir doch,
meine Thiere: diese hoheren Menschen insgesammt — riechen sie vielleicht nicht
gut?*>*® Allerdings wendet sich diese AuRerung Zarathustras nicht notwendig gegen
den hoheren Menschen an sich, sondern gegen die Ansammlung von hoheren Men-
schen. Es scheint, als ob in der Gruppe auch der héhere Mensch einen pdbelhaften

Geruch an sich tragt. So heildt es in Jenseits von Gut und Bése:

,0enn die Einsamkeit ist bei uns eine Tugend, als ein sublimer Hang und Drang der

Reinlichkeit, welcher errath, wie es [...] — ,in Gesellschaft’ — unvermeidlich-unreinlich zu-

gehn muss. Jede Gemeinschaft macht, irgendwie, irgendwo, irgendwann — ,gemein‘.“**

Nicht umsonst betont Nietzsche immer wieder den Wert der Einsamkeit und rat dazu,
sich vom Markt fernzuhalten. Dartber hinaus fallt auf, dass Nietzsche im Kapitel Vom
héheren Menschen®iiber weite Strecken erstaunlich wohlwollend von diesem
spricht. So beschreibt Nietzsche ausflhrlich, dass eine Hohere-Mensch-Haltung
nicht dem allgemein gesellschaftlichen Gewohnten und dessen Gedankengangen
verfallen darf. Der hohere Mensch stellt sich Uber die Moral der Masse. Nietzsche
auRert sich in diesem Punkt sehr entschieden: ,Uberwindet mir, ihr héheren Men-
schen, die kleinen Tugenden, die kleinen Klugheiten, die Sandkorn-Rucksichten, den
Ameisen-Kribbelkram, das erbarmliche Behagen, das ,Gliick der Meisten* —!1“**® Der
héhere Mensch muss sich in der Welt der Moral bewegen kdnnen, ohne diese abzu-
lehnen, aber auch ohne mit dieser verschmelzen zu wollen, er ,experimentiert unter

Gefahr mit neuen Lebensformen® jenseits einer ,falschen metaphysischen Sicher-

! Ebd.

542 Vgl. K. Jaspers, Nietzsche. Einfihrung in das Verstandnis seines Philosophierens, a. a. O., 165f.
>3 Nietzsche, Also sprach Zarathustra, in: KSA IV, 369. Es muss an dieser Stelle offenbleiben, inwie-
weit Zarathustra sich hier auf die ,Pdbelhaftigkeit* der hdheren Menschen bezieht oder den ,schlech-
ten Geruch® der Gruppe der Ansammlung vieler héherer Menschen zurechnet.

> Nietzsche, Jenseits von Gut und Bose, in: KSA V, 232.

5 \/gl. Nietzsche, Also sprach Zarathustra, in: KSA IV, 356-368.

> Nietzsche, Also sprach Zarathustra, in: KSA IV, 358.
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heit*>*’. Der héhere Mensch muss bereit sein, auch die Kehrseite dessen mitzuden-
ken, was ihm gerade am angenehmsten erscheint. Und er muss ein Gespur dafur
entwickeln, an welchen Stellen er sich mdglicherweise selbst Uberschatzt, denn all
seine Entwicklungen bediurfen der Pflege und lassen sich nicht abkiirzen.**® Nietz-
sche warnt eindringlich davor, nicht an der falschen Stelle mehr von sich zu fordern,

als man in der Lage ist zu geben.

»oeid nicht tugendhaft Gber eure Krafte! Geht in den Fusstapfen, wo schon eurer Vater
Tugend gieng! Wie wolltet ihr hoch steigen, wenn nicht eurer Vater Wille mit euch
steigt? [...] Wessen Vater es mit Weibern hielten und mit starken Weinen und Wild-
schweinen: was ware es wenn Der von sich Keuschheit wollte? [...] Und stiftete er Klos-
ter und schriebe Uber die Thur: ,der Weg zum Heiligen, — ich sprache doch: wozu! Es ist
eine neue Narrheit! Er stiftete sich selber ein Zucht- und Fluchthaus: wohl bekomm’s!
Aber ich glaube nicht daran.***°

Im Gegensatz zum Ubermenschen ist der hdhere Mensch gesellschaftlichen MafR-
stéaben verhaftet. Zwar leidet er darunter, er bleibt aber dem Muster der Herdenlogik
treu. ,Der Ekel vor sich selbst und den anderen ist das Kennzeichen der hoheren
Menschen, das Charakteristikum ihrer Vornehmheit: ihr Anliegen ist die standige
Selbstiiberwindung oder das Zugrundegehen.“**® Am Ende des Kapitels Vom héhe-
ren Menschen nennt Zarathustra zwei Grundséatze, die auch fir das Verstandnis des
Ubermenschen von wesentlicher Bedeutung sind. Zum einen legt er den héheren
Menschen nahe, auch das zu bejahen, was schlechten Geschmack hat.>®" So hat
auch das Pdbelhafte noch seine Berechtigung und muss bejaht werden. Sollte dies
nicht moglich sein, dann besteht fur den hoheren Menschen nur die Moglichkeit, die-
sen mit Blick auf sich selber zu meiden. ,Dem Marktplatz ferne bleiben ist [...] das
gemeinsame Kennzeichen der hoheren Menschen: die Ehrlichkeit sich selbst gegen-

tiber und das Leiden, welches zum Leiden am Menschen wird.“ %2

Eine zweite Grundfahigkeit bezieht sich unmittelbar auf den hdheren Menschen und

seine Beziehung zu sich selbst. Ein hdherer Mensch muss Uber die Fahigkeit verfu-

# G, Campioni, ,Der héhere Mensch® nach dem ,Tod Gottes®, in: Nietzsche-Studien, Bd. 28, Ber-

lin/New York 2000, 336-355, hier: 337.

248 Vgl. Nietzsche, Also sprach Zarathustra, in: KSA |V, 358-363.

549 Nietzsche, Also sprach Zarathustra, in: KSA, IV, 363.

%0 g, Campioni, ,Der hohere Mensch“ nach dem ,Tod Gottes®, a. a. O., 338.

%1 Vgl. Nietzsche, Also sprach Zarathustra, in: KSA 1V, 365.

%2 G. Campioni, ,Der hohere Mensch“ nach dem ,Tod Gottes*, a. a. O., 337. In diesem Sinne duferte
sich Nietzsche schon im zweiten Band von Menschliches, Allzumenschliches, in: KSA II, 502: ,\Wenn
die Massen zu withen beginnen und die Vernunft sich verdunkelt, thut man gut, sofern man der Ge-
sundheit seiner Seele nicht ganz sicher ist, unter einen Thorweg unterzutreten und nach dem Wetter
auszuschauen.”
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gen konnen, Uber sich hinaus zu tanzen, und das beinhaltet wesentlich auch Uber
sich zu lachen. ,So lernt doch Uber euch hinweg zu lachen! Erhebt eure Herzen, ihr
guten Tanzer, hoch! hoher! Und vergesst mir auch das gute Lachen nicht.“** Hierbei
geht es nicht um ein Lachen im Sinne einer guten Laune. Nietzsche verweist hier
gleichsam auf die besondere Distanz gegenuber sich selbst. Der hdhere Mensch
muss die Fahigkeit besitzen, sein eigenes Lachen Uber sich selbst auszuhalten und
zu genielden. Wer Uber sich hinaus lachen kann, steht in Kontakt mit den eigenen
Kehrseiten und bejaht auch seine eigenen Schwachen. Er lacht nicht Gber eine ein-
zelne Schwache, sondern Uber den Sinn der einzelnen Schwache im Rahmen seiner
Personlichkeitsstruktur. Insofern ist jedes Lachen uUber sich immer auch Teil der ei-
genen Entwicklung. Wer in Kontakt mit seinen eigenen Schwachen steht, ist in der
Lage, sich an diesen Schwachen weiterzuentwickeln. Insofern ist es verstandlich,
wenn Nietzsche am Ende des Kapitels Vom héheren Menschen eindringlich betont:

,Das Lachen sprach ich heilig; ihr hdheren Menschen, lernt mir — lachen!“>*

Mit der zunehmenden Kunst, Uber sich hinaus zu lachen, wachst einem solchen
Menschen eine Spielrdumigkeit zu, die in der Lage ist, auch in den groten und
grobsten Widersprichen einen Sinn finden zu kdnnen. Sinn aber ist bei Nietzsche
immer ,Beziehungs-sinn und Perspektive“>>. Die Fahigkeit zum Uber-sich-hinaus
Lachen steht insofern in direktem Zusammenhang mit der Fahigkeit, in den Parado-

xien des Allzumenschlichen immer auch Sinnhaftes mitzuerkennen.

Die Kunst des Sich-infrage-Stellens in Form des Lachens gipfelt unmittelbar in der
universellen Bejahung der Wirklichkeit. Nietzsche bemisst in seinen spateren Werken
die Grole eines Menschen nicht nach dem Umfang an Macht, den sich das Subjekt
angeeignet hat, sondern an der Qualitat seiner Bejahung. Die neue Formel fur die
Grolke eines Menschen zielt dabei nicht auf die Anhaufung der Macht, sondern au-
Rert sich im Verhaltnis zu seinem eigenen Schicksal. Wie bereits erwahnt, ist Nietz-
sches ,amor fati‘ die Grundformel fur diese Bejahung. ,Ich will“, heil3t es bei Nietz-
sche, ,keinen Krieg gegen das Hassliche fuhren. Ich will nicht anklagen, ich will nicht
einmal die Anklager anklagen.”*® Es sind die Kehrseiten des erfolgreichen oder

°%3 Nietzsche, Also sprach Zarathustra, in: KSA IV, 367.

%% Nietzsche, Also sprach Zarathustra, in: KSA IV, 368.

%% Nietzsche, Nachlass 1885-1887, in: KSA XII, 97.

% Nietzsche, Die frohliche Wissenschaft, in: KSA I, 521. Vgl. auch W. Kaufmann, Nietzsche,
a.a. 0., 379.
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schonen Lebens, die schlimmen und furchtbaren Seiten, die Nietzsches ,amor fati’
gleichsam heiligen soll. Der Ubermensch ist derjenige, der es nicht mehr nétig hat,
aus der Zeit zu flichten. Eine solche Haltung drickt sich bei Nietzsche in der ewigen
Wiederkehr des Gleichen aus. ,Amor fati, die Liebe zum Geschick ist als Bejahung
nicht nur des einmal erlebten Fatums mit Einschlul® seines Leidens zu verstehen,

sondern als leidenschaftliches Bekenntnis zu dessen ewiger Wiederkehr.“>’

2442 Die ewige Wiederkunft

Nietzsches Vorstellung von einer absoluten Bejahung des eigenen Schicksals gipfelt
in seinem Gedankenexperiment von der ewigen Wiederkehr. Dieser Gedanke stellt
die hochste Form der Bejahung des Augenblicks dar. Den Gedanken der ewigen
Wiederkunft veroffentlichte Nietzsche erstmals am Ende des vierten Buches von Die

fréhliche Wissenschaft.

.Dieses Leben, wie du es jetzt lebst und gelebt hast, wirst du noch einmal und noch un-
zahlige Male leben mussen; und es wird nichts Neues daran sein, sondern jeder
Schmerz und jede Lust und jeder Gedanke und Seufzer und alles unsaglich Kleine und
Grosse deines Lebens muss dir wiederkommen, und Alles in der selben Reihe und Fol-
ge — und ebenso diese Spinne und dieses Mondlicht zwischen den Baumen, und eben-
so dieser Augenblick und ich selber. Die Sanduhr des Daseins wird immer wieder um-
gedreht, — und du mit ihr Stdubchen vom Staube!“**®

Die Frage, inwieweit die ewige Wiederkehr des Gleichen physikalisch richtig oder
moglich ist, interessiert Nietzsche dabei nur am Rande. Inm geht es darum, inwieweit
der Einzelne mit einer solchen Realitat zu leben vermag. ,Wurdest du dich nicht nie-
derwerfen und mit den Zahnen knirschen und den Damon verfluchen, der so re-
det?***°, fragt Nietzsche. Gleich einem Experiment méchte er herausfinden, inwieweit
das Individuum, das mit diesem Gedanken konfrontiert wird, unter diesem Gedanken

zerbricht.

Kaulbach weist auf das Paradox hin, dass dem Gedanken einer ewigen Wiederkehr

innewohnt, namlich das Nichts zu wollen, um sich aus diesem Nichts heraus eine

%7 . Kaulbach, Philosophie des Perspektivismus, Bd. 1, Wahrheit und Perspektive bei Kant, Hegel

und Nietzsche, a. a. O., 231.
%% Nietzsche, Die fréhliche Wissenschaft, in: KSA lll, 570.
%9 Epgd.
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Freiheit zu erméglichen, die im Umkehrschluss eben dieses Nichts (iberwindet.’®

Kaulbach zufolge beinhaltet der Gedanke der ewigen Wiederkehr

.eine Perspektive, an welcher der moderne Mensch sich zu bewahren hat. Wird er ihr
ausgesetzt, dann erfahrt er im Blick auf ihre nihilistische Radikalitat die Notwendigkeit,
entweder sich zu eigener Sinnschdpfung zu entschliellen oder sich der von ihr gezeich-
neten sinnlosen und trostlosen Welt auszuliefern.“®"

Nietzsches Gedanke von der ewigen Wiederkehr zeigt sich als ein konsequenter
Gegenpol zu einem positivistisch ausgerichteten und inhaltsleeren Fortschrittsglau-
ben. Im Mittelpunkt steht die Bejahung in der Betonung des Augenblicks: ,— wolltet
ihr jemals Ein Mal Zwei Mal, spracht ihr jemals ,du gefallst mir, Glick! Husch! Augen-
blick! So wolltet ihr Alles zuriick!“*®? Nach Kaufmann beinhaltet die ewige Wieder-
kehr des Gleichen ,die aullerste Verwerfung jeder wie immer gearteten Abwertung
des Augenblicks, des Endlichen und des einzelnen; sie ist die Antithese zum Glau-

ben an einen unendlichen Fortschritt“ %%

Die ewige Wiederkehr des Gleichen fordert ein Leben, das aus der Perspektive des
Augenblicks — und sei es auch nur eines einzigen Augenblicks — eine solche rechtfer-
tigen wurde. Braatz hat sicherlich nicht Unrecht, wenn er meint, dass es gelte, ,jeden
gelebten Augenblick hochzuschatzen“.*®* Allerdings enthalt eine solche Formulierung
auch einen metaphysischen Anspruch, der Nietzsche im Grunde fremd ist. Die ewige
Wiederkehr ist aber weder eine neue metaphysische Weltsicht noch ein ,System ob-
jektiver Bedeutungen“®®. Es ist auch nicht die Vielzahl der Augenblicke, die die ewi-
ge Wiederkehr rechtfertigt, sondern das Ganze an sich, auch wenn dieses Ganze
sich moglicherweise nur Uber die Intensitat eines einzigen grof3en Augenblicks defi-
niert. ,Oder hast du einmal einen ungeheuren Augenblick erlebt, wo du ihm antwor-
ten wiirdest: ,du bist ein Gott und nie horte ich Géttlicheres‘!“>®® Das Leben aufgrund
eines einzigen Augenblickes so zu lieben, dass man es immer wieder neu erfahren
mochte, mit all dem Glick und Leid — ,diese Haltung gilt Nietzsche als starkster Wille

zur Macht“.%%”

%0 \/g|. F. Kaulbach, Philosophie des Perspektivismus, Bd. 1, a. a. O., 231.

%1 Epd., 235.

%62 Nietzsche, Also sprach Zarathustra, in: KSA 1V, 402.

%3 W . Kaufmann, Nietzsche, a. a. O., 375.

%K. Braatz, Friedrich Nietzsche — Eine Studie zur Theorie der Offentlichen Meinung, a. a. O., 181.

%5 E Kaulbach, Philosophie des Perspektivismus, Bd. 1, a. a. O., 222. Kaulbach kritisiert hier Interpre-
tationen, die sich mit einer naturwissenschaftlichen Auslegung beschaftigen.

%% Nietzsche, Die frohliche Wissenschaft, in: KSA 11, 570.

%7 K. Braatz, Friedrich Nietzsche — Eine Studie zur Theorie der Offentlichen Meinung, a. a. O., 181.
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Nietzsches ewige Wiederkehr des Gleichen versteht sich als eine Art Lebens-
Imperativ, namlich das eigene Leben dahingehend auszurichten, als ob man es im-
merfort neu leben wolle. ,Oder wie musstest du dir selber und dem Leben gut wer-
den®, schreibt Nietzsche in Die frbhliche Wissenschaft unmittelbar vor der Ankindi-
gung Zarathustras, ,um nach Nichts mehr zu verlangen, als nach dieser letzten ewi-

gen Bestatigung und Besiegelung? —*°%

Die ewige Wiederkehr des Gleichen ist die starkste Form der Bejahung Uberhaupt.
Wie sonst liee sich eine bestandige Steigerung einer Bejahung des Lebens denken,
wenn nicht in Form einer ewigen Wiederkehr? ,Wie kann das Ja-wollen zum Heiligen
werden? Indem das Ja-wollen zum Wieder-wollen wird. [...] Das wahrhafte Ja des
Ubermenschen vollendet sich allein im Wollen, daR alles was ist und was war unend-
liche Male wiederkehrt.“*®® Nietzsche driickt es noch einfacher aus, wenn er im Za-
rathustra anmerkt: ,,War Das — das Leben?‘ will ich zum Tode sprechen. ,Wohlan!

Noch Ein Mal!“%7°

2.4.5 Zusammenfassung — Wille zur Macht als schdpferische Bejahung

Zielte Nietzsches Perspektivismus auf die Fahigkeit, die eigenen Schwachen und
Starken als Werkzeuge fur Einschatzungs- und Behandlungsmoglichkeiten von Wirk-
lichkeit zu nutzen, erdffnet die Thematik des Willens zur Macht eine vertiefte Ausei-

nandersetzung mit dem Umgang mit moralischen und amoralischen Wertsetzungen.

Bereits die Forderung nach einer vorbehaltlosen Anerkennung eines sich durchset-
zenden Willens zur Macht bei sich und bei anderen geht weit Gber die Wertschatzung
moralischer Bewertungen hinaus. Das Einhalten moralischer Kategorien wie Ehrlich-
keit, Fairness oder Gerechtigkeit verwandeln sich aus der Perspektive eines Willens
zur Macht selbst in einen Machtanspruch, der sich in nichts von anderen Machtan-
spruchen unterscheidet. Vor dem Hintergrund des Willens zur Macht gelten weder
Regeln noch Absprachen, sondern es gilt nur die Kunst, den eigenen Machtanspruch
geltend machen zu kdnnen. Man muss, so Nietzsche, den moralischen Beurteilun-
gen Einhalt gebieten und sie selber der Kritik aussetzen. Der Frage nach dem ,Wa-

rum‘ begegnet Nietzsche mit einem konsequenten ,Warum-nicht?* und begrindet

%8 Nietzsche, Die fréhliche Wissenschaft, in: KSA 111, 570.
69y, Mduller-Lauter, Nietzsche, a. a. O., 141.
*"% Nietzsche, Also sprach Zarathustra, in: KSA IV, 396.
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seinen Einwand mit der Gegenfrage, welche Instanz denn hierbei ehrlicherweise

letztendlich zusténdig sei und wessen Ungnade hier gefiirchtet werde.>”"

Was aber geschieht, wenn Dankbarkeit als Rache, Betrug als Ehrlichkeit, Lust als
Sitte und boése Handlungen als Unschuld deklariert werden? Was geschieht, wenn
eine Moral ohne Gesetz und Herkunft entsteht?°’? Wird damit nicht auch jeglicher
Ruf nach Bildung, Umgangsformen, Hoflichkeit oder Respekt zutiefst infrage gestellt
und jede Forderung nach Erziehung untergraben? Insofern ist es verstandlich, dass
gerade von padagogischer Seite kritische Einwande geradezu vorprogrammiert sind,

wie es beispielsweise Oelkers formuliert:

,Der Dissens ist untberwindlich, denn NIETZSCHE war nicht, wie die vielen zeitgends-
sischen ,Bewegungen’, an der Erneuerung, sondern an der Abschaffung der Moral inte-

ressiert, weil er in jeder Form von Moral immer nur eine Herrschaftsattitiide sehen konn-
te.“573

Dies, so Oelkers, fuhre letztlich und unweigerlich zu einer ,Destruktion des gesamten
padagogischen Anspruchs“.”* Nietzsche suche nach einer ,Moral ohne Moral, es
gehe ihm nicht um ,das Leben im Augenblick®, sondern um die ,moralisch unge-

hemmte Kraft, die sich die eigene Dauer verschafft.“*"®

Tatsachlich verbleibt der Wille zur Macht nicht auf der Stufe eines reinen Macht-
Wollens, schlieldt aber dieses Macht-Wollen zugleich auch nicht generell aus. Wenn
aber die Grundstruktur von Wirklichkeit in diesem Gegeneinander unterschiedlicher
Willen zur Macht gepragt ist, dann ist eine solch generelle Verfasstheit auch fir den
Lehrbetrieb einer Schule anzunehmen. Ob man will oder nicht: Auch Schule hat sehr
viel mit Macht und dem Durchsetzen-Wollen von Macht zu tun. Das von Terhart ge-
brauchte Bild eines Chores, der mit seinen Wunschen und Forderungen die gesamte
Arbeit in einem Schulbetrieb umspllt, weist eindringlich darauf hin, dass die Kon-
struktion eines schulischen Betriebes in ihrem Wesenszug sich immer auch auf einen
Willen zur Macht grindet. Wie grofd der Druck der 6ffentlichen Meinung in ihrer Wir-
kung ist, hat Braatz in seiner Studie dargestellt. ,Was die Offentliche [sic] Meinung

inhaltlich will, bleibt zweitrangig angesichts dessen, was sie formal erzeugt: Knecht-

"1 \/gl. Nietzsche, Nachlass 1885-1887, in: KSA XlI, 161f.

572 Vgl. J. Oelkers, Antipadagogik, a. a. O., 103. Vgl. auch ders., Einfihrung in die Theorie der Erzie-
hung, Weinheim/Basel 2001, 165ff.

73 J Oelkers, Reformpadagogik, a. a. O., 68.

" Ebd., 71.

*® Ebd., 158.
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schaft, Unfreiheit, Konformitét.“>”® Mit diesem Druck einerseits umzugehen und ande-
rerseits zugleich Werte wie Freiheit und Selbstbestimmung zu vermitteln ist nur durch
eine intensive Auseinandersetzung mit dem, was Nietzsche mit der Denkfigur des
Willens zur Macht beschrieben hat, moglich. Denn wer dem Willen zur Macht mit mo-
ralischen Forderungen begegnet, findet sich schnell in dem Paradox, dass auch die
Moral selbst nichts weiter als einen Willen zur Macht darstellt. Haltung muss die Fa-
higkeit besitzen, das Machstreben anderer genauso anzuerkennen wie das eigene,
ohne dieses vorschnell mit einer abkirzenden moralischen Beurteilung abwehren
und entwerten zu wollen. Wille zur Macht bedeutet nicht, den eigenen Winschen zur
Macht zu verhelfen, sondern die Fahigkeit, das zur Macht Drangende wahrzunehmen

und sich damit auseinanderzusetzen.

Wille zur Macht bedeutet, sich als Individuum in den Dienst des eigenen Wollens zu
stellen. Gehorchen-Konnen ist dabei eine besonders schwierige Disziplin, weil es
letztlich immer auch ein Sich-selber-gehorchen-Mussen beinhaltet. Wille zur Macht
zielt auf eine stetige Auseinandersetzung mit sich selbst und dem eigenen Flrwahr-
halten. Haltung beinhaltet in diesen Zusammenhang auch die Fahigkeit des Uber-
sich-lachen-Konnens, nicht als grenzenloser und banaler Humor, sondern als eine
grundlegende Entwicklungsvoraussetzung, die sich distal ausrichtet, um von hier aus

die eigenen Subsidien kritisch in den Blick zu nehmen.

Im Rahmen einer schulischen Realitat begegnet eine solche Haltung den oftmals
uberzogenen oder ungebuhrlichen Winschen der jeweiligen Klientel mit einem siche-
ren Blick fur das eigentlich zur Macht Drangende. Dieses zur Macht Drangende ist
nicht identisch mit den jeweils aktuell vorgebrachten Winschen, sondern richtet sich
sogar nicht selten gegen diese und bedarf immer auch einer entwicklungsorientierten
Perspektive. Wille zur Macht als tatiger Wille flhrt so zu neuen Wertsetzungen. Dass
das Aufrichten solcher Wertsetzungen in der Regel an Uberwindung gebunden ist,

erscheint dabei offensichtlich.

Insofern ist Wille zur Macht nicht als Ausgangspunkt einer Abschaffung von Moral zu
sehen, wie Oelkers vermutet. Nietzsche setzt sich nicht flir eine Abschaffung der Mo-
ral ein. Er weil3, dass eine Kultur ohne Moral nicht lebensfahig ware. Nur die Moral

vermag den Menschen zu einer ,meisterliche[n] Sicherheit” zu erziehen und durch

%76 K. Braatz, Friedrich Nietzsche — Eine Studie zur Theorie der Offentlichen Meinung, a. a. O., 23.
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ihren ,lange[n] Zwang"“ zur ,Freiheit, Feinheit und Kiihnheit* zu befahigen.®”” In einem
Nachlassfragment aus dem Jahre 1882 heil’t es bei Nietzsche: ,Moral ist n6thig: wo-
nach werden wir handeln, da wir doch handeln mussen? Und was wir gehandelt ha-

ben, miissen wir schatzen —wonach?°"®

Oelkers Ablehnung von Nietzsches Moralkritik erscheint vor diesem Hintergrund ver-
frGht und man kann an dieser Stelle Weil3 durchaus recht geben, wenn er anmerkt,
dass es keinen eindeutigen Hinweis auf eine ,Totalnegation“ der Moral bei Nietzsche
gibt.579 Nietzsches Verhaltnis zur Moral ist sicherlich analog seinem Verhaltnis zur
Metaphysik zu verstehen. Inm geht es nicht um eine vollstdndige Aufgabe der Moral,
sondern um einen Umgang, der die unbedingte Notwendigkeit der Moral betont, wohl
wissend, dass dem moralischen Status an sich jedoch keine letztendliche Gultigkeit
zuerkannt werden kann. In diesem Sinne verneint Nietzsche vor allem die sich selbst
absolut setzende Moral, er setzt sich nicht fir eine moralfreie Tugend, wohl aber fur

eine moralinfreie Tugend ein.*®

2.5 Ressentiment und Sklavenmoral oder: Der Mensch als Seiltanzer

In Also sprach Zarathustra vergleicht Nietzsche den Menschen mit einem Seil, das
zwischen zwei Turmen gespannt ist und auf dem dieser — einem Seiltdnzer gleich —

seinen Weg gehen muss, immer in der Gefahr abzustirzen.

,0er Mensch®, lasst Nietzsche Zarathustra verkinden, ,ist ein Seil, geknupft zwischen
Thier und Ubermensch, — ein Seil Uber einem Abgrunde. Ein geféahrliches Hinliber, ein
gefahrliches Auf-dem-Wege, ein gefahrliches Zurickblicken, ein Schaudern und Ste-
henbleiben. Was gross ist am Menschen, das ist, dass er eine Brucke und kein Zweck
ist: was geliebt werden kann am Menschen, das ist, dass er ein Ubergang und ein
Untergang ist.*®"

Es gibt fur das Leben des Menschen keinen Zweck, keinen Grund und kein Ziel. Der

Mensch befindet sich in einem standigen Werden. Dabei ist die Gefahr des Abstur-

zes fur den Menschen ein standiger Begleiter und es hat den Anschein, als ob sie

>77 Vgl. Nietzsche, Jenseits von Gut und Bdse, in: KSA V, 108.

°’8 Nietzsche, Nachlass 1882-1884, in: KSA X, 140.

"9 E_WeiR, Nietzsche und seine padagogikhistorische Problematik, a. a. O., 257.

580 Vgl. Nietzsche, Nachlass 1887-1889, in: KSA XIIl, 52. Vgl. ders. Der Antichrist, in: KSA VI, 170.
Vgl. zum Begriff ,Moralin® auch G. Bichmann, Gefliigelte Worte. Der klassische Zitatenschatz, Frank-
furt am Main/Berlin 1993, 223.

%81 Nietzsche, Also sprach Zarathustra, in: KSA IV, 16f.
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{iberhaupt erst dem Leben seine eigentliche Wiirde verleiht.®? Tatsachlich dachte
Nietzsche genau das. ,Denn, glaubt es mirl — das Geheimniss, um die grosste
Fruchtbarkeit und den grossten Genuss vom Dasein einzuernten heisst: gefahr-

lich leben!“8

Nach Nietzsche ist der Mensch ein Wesen, das sich selbst iberwinden muss.*®* Karl
Jaspers sieht in dem von Zarathustra erwahnten Seil das nicht erkannte Selbstsein
des Menschen, dessen Erflllung sich erst nach Uberwindung des eigenen Selbst
vollzieht. Jaspers geht davon aus, ,dall der Weg dieser realen Dialektik im Horizont
des Unendlichen [...] in allem Uberwinden durch ein nicht erkanntes Selbstsein be-

stimmt werden muR, das statt des Nichts erst die Erfiillung schafft*.>%

Die Erfullung der eigenen Existenz setzt ein Sich-Einlassen auf das Werden vo-
raus®®® und verlangt danach, diesem Werden die Qualitat des Sich-Uberwindens hin-
zuzufugen. Nietzsche zufolge ist der Mensch ,gendéthigt zu einer eigenen Gesetzge-
bung [...] der Selbst-Erhaltung, Selbst-Erhéhung, Selbst-Erlésung“.*®” Die existenzi-
elle Zusammengehorigkeit eines Daseins im Werden in Kombination mit einer fort-
laufenden Selbst-Uberwindung ist jedoch nicht lernbar. Es gibt keine Méglichkeit,
diesen Weg vorab zu erlernen oder zu uben, eben weil er ,nicht zu lehren und nicht
zu wissen“ ist.°®® Wer versuchen will, das Werden als eine Art systematisches Lern-
programm aufzufassen, dem entzieht sich diese Kunst. ,Ich kann®, schreibt Nietz-
sche im Nachlass, ,auf der schmalsten Stufe des Lebens noch stehen: aber wer wa-
re ich, wenn ich diese Kunst euch zeigte? Wollt ihr einen Seiltdnzer sehen?“*®° Ein
Seiltdnzer wird nicht allein durch das Sehen ein Seiltanzer und der reine Zuschauer
wird es wohl niemals. Nur derjenige, der auf dem Seil steht, wird wissen, was es be-

deutet, wenn man erst bei seinem zweiten Schritt weil3, inwieweit der erste gut aus-

%82 Vgl. K. Joisten, Die Uberwindung der Anthropozentrizitat durch Friedrich Nietzsche, a. a. O., 87.

%83 Nietzsche, Die frohliche Wissenschaft, in: KSA 1I, 526.

%8 Der Mensch ist Etwas, das iiberwunden werden soll. Was habt ihr getan, ihn zu tiberwinden?*,
Nietzsche, Also sprach Zarathustra, in: KSA 1V, 14.

%85 Vgl. K. Jaspers, Nietzsche. Einfuhrung in das Verstandnis seines Philosophierens, a. a. O., 390.

586 Vgl. Nietzsche, Nachlass 1885-1887, in: KSA XlI: ,Das Werdende’, ,Phdnomenale‘ ist die einzige
Art Sein.“ Vgl. auch A. Altmann, Friedrich Nietzsche, a. a. O., 249: ,Nietzsche begreift das Leben als
ewigen, im Werden befindlichen ,Kreislauf'.“ Vgl. ebenfalls E. Fink, Nietzsches Philosophie, a. a. O.,
31. Spater hat Nietzsche seinen Gedanken mit Blick auf den Willen zur Macht noch einmal neu formu-
liert: ,.Dem Werden den Charakter des Seins aufzupragen — das ist der héchste Wille zur Macht.”
Nietzsche, Nachlass 1887-1889, in: KSA XIlII, 312.

%87 Nietzsche, Jenseits von Gut und Bése, in: KSA V, 216.

%88 K Jaspers, Nietzsche. a. a. O., 390.

%% Nietzsche, Nachlass 1882-1884, in: KSA X, 204, vgl. K. Jaspers, Nietzsche, a. a. O., 390.
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balanciert war. Dabei erkennt Nietzsche im Werden eine bestimmte Laufrichtung, ist
doch das Seil zwischen Tier und Ubermensch ausgespannt. Ubersetzt auf das Leben
des Menschen koénnte dies auf den ersten Blick darauf hindeuten, der Sinn des
menschlichen Daseins bestehe darin, ,das sichere Turm-Ufer‘ auf der Gegenseite
des Ausgangspunktes zu erreichen. Eine solche Lesart wird dem Denken Nietzsches
jedoch nicht gerecht, unterstellt sie doch dem Leben einen Sinn und ein Ziel gleich-

ermalfien.

,Vielmehr“, so Joisten, ,nimmt es [das Bild vom Seil zwischen den Turmen, M. B.] vor-
nehmlich den ,Zwischenraum’ in den Blick, d. h. die Seinsweise des Menschen, die als
,Zwischen-Sein‘ bezeichnet werden kann. Der Mensch ist das Zwischen, und das be-
sagt: Er ist ein schmaler Grat und ein gefahrlicher Weg innerhalb einer Her- und einer
Hinkunft.*>%

Das Dazwischen ist wichtiger als das Ziel selbst. Eine vollendete Sicherheit gibt es
weder am Start noch am Ziel, weil ein Ziel im Sinne einer endgultigen Sicherheit gar
nicht existiert. Flr den Seiltdnzer bedeutet dies, er kann sich passiv verhalten, indem
er sich festklammert, oder weitergehen mit dem Risiko abzustlrzen. Joisten sieht die
,Bestimmung des Menschen [...] in seiner eigenen Uberwindung, die in dem gefahr-

lichen Zwischen geschieht*>®’

, und lenkt mit dieser Betrachtungsweise den Blick auf
das Seil als das Dazwischen. Diese Betonung des Zwischen-Seins flhrt zu dem Ge-
danken Nietzsches, der Mensch sei ,ein interessantes Thier®, welches ,in

einem hoheren Sinne Tiefe bekommen hat“°%.

Nietzsches genealogische Perspektive stellt den Menschen wertgleich in eine Reihe
mit den Tieren.*®® Folgt man den Ausfiihrungen Joistens, dann kann sich dieses inte-
ressante Tier nur entfalten, wenn es sich auf eine Seiltanzerexistenz einlasst und
sich als ein zwischen dem Sein existierendes Wesen wahrnimmt. Eine solches Exis-
tenz kann — und muss — ein Gespur daflr entwickeln, was es bedeutet, dazwischen,
hier im Sinne von interessiert, zu sein — um, wie Nietzsche es ausdruckt, ,Geschopf

«594

und Schopfer>™ in sich zu vereinigen und in einem hdheren Sinne an Tiefe zu ge-

0K, Joisten, Die Uberwindung der Anthropozentrizitat durch Friedrich Nietzsche, a. a. O., 86.

%' Epd., 87.

%92 Njetzsche, Zur Genealogie der Moral, in: KSA V, 266.

%% Wir wehren uns [...] gegen eine Eitelkeit, die auch hier wieder laut werden méchte: wie als ob der
Mensch die grosse Hinterabsicht der thierischen Entwicklung gewesen sei. Er ist durchaus keine Kro-
ne der Schopfung, jedes Wesen ist, neben ihm, auf einer gleichen Stufe der Vollkommenheit [...]."
Nietzsche, Der Antichrist, in: KSA VI, 180.

%% Nietzsche, Jenseits von Gut und Bése, in: KSA'V, 161.
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winnen. Nietzsche betont dieses Interesse, wenn er von der Neugier spricht, die dem

Menschen das Leben lebenswert macht.

,Das Wesentliche, ,im Himmel und auf Erden’, wie es scheint, ist, [...] dass lange und in
Einer Richtung gehorcht werde: dabei kommt und kam auf die Dauer immer Etwas
heraus, dessentwillen es sich lohnt, auf Erden zu leben, zum Beispiel Tugend, Kunst,
Musik, Tanz, Vernunft, Geistigkeit, — irgendetwas Verklarendes, Raffinirtes, Tolles und
Gattliches. Die lange Unfreiheit des Geistes, [...] die Zucht, welche sich der Denker auf-
erlegte, [...] der lange geistige Wille, Alles, was geschieht nach einem christlichen
Schema auszulegen und den christlichen Gott noch in jedem Zufalle wieder zu entde-
cken und zu rechtfertigen, — all dies Gewaltsame, Willkurliche, [...] hat sich als das Mittel

herausgestellt, durch welches dem europaischen Geiste seine Starke, seine [...] Neu-

gierde und feine Beweglichkeit angeziichtet wurde®.>*

Auffallig an diesem Aphorismus ist Nietzsches Betonung der Neugier, die hier hoher
eingeschatzt wird als seine sonst Ubliche Kritik an den christlichen Idealen. Der Gang
— oder besser der Tanz — auf dem Seil scheint Nietzsche wichtiger zu sein als das
Ziel selber. Daruber hinaus taucht im Hintergrund auch der Gedanke auf, dass ein
wirklicher Tanzer im Grunde immer in Bewegung bleibt und nicht stillstehen darf. Er
ist in einem stdndigen Ubergang begriffen und verlasst nach dem Erreichen seiner
Position diese unmittelbar aufs Neue. So versteht sich auch Nietzsches Schlussge-
danke, wenn er den Weg auf dem Seil als ,ein[en] Ubergang und ein[en] Untergang*

bezeichnet®®

und damit noch einmal den Aspekt eines ziellosen Werdens fur die
Existenz des Menschen betont. Denn als das ,noch nicht festgestellte
Thier“, wie Nietzsche den Menschen an einer anderen Stelle beschreibt®”’, gibt es
fur die Existenz des Menschen immer nur eine Richtung. Versteht man das Bild des
Seiltdnzers als ein Bild des Werdens, dann bedarf es der Bereitschaft des Seiltan-
zers, die eigene und selbst geschaffene Perspektive auf die Welt immer wieder aufs

Neue zu l6sen, um als ,freier Geist' Uber sich hinauszugehen zu kénnen.

,Das Firwahrhalten des freien Geistes steht in der Mitte zwischen dem Uberzeugtsein
jeweils von seiner sinnwahren Weltperspektive und der Bereitschaft, sich von jeder Art
Bindung wieder zu l6sen und Uber sich selbst hinauszugehen. Die Situation des freien
Geistes zeigt sich als Stehen in der Mitte zwischen sinngebender Weltperspektive und
dem Nichts, welches fiir diesen [...] die Gefahr der Auflésung birgt*.>%

595 Nietzsche, Jenseits von Gut und Bose, in: KSA V, 108f.
%% v/gl. Nietzsche, Also sprach Zarathustra, in: KSA IV, 17. Joisten betont hier ausdriicklich den Pro-
zesscharakter des Daseins, wenn sie schreibt: ,Der Ubermensch ist zwar das Ziel des Menschen,
allerdings in dem Sinne, daB er die Ubernahme der Struktur des UBER realisiert‘, K. Joisten, Die
Uberwindung der Anthropozentrizitat durch Friedrich Nietzsche, a. a. O., 87.
7 Nietzsche, Jenseits von Gut und Bose, in: KSA V, 81.
%% £ Kaulbach, Philosophie des Perspektivismus, Bd. 1, a. a. O., 249.
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Ein solcher Anspruch jedoch gelingt nicht allen Menschen und es stellt sich hier die
Frage, was es bedeutet, wenn sich das Leben nicht analog dem nach vorne gerichte-
ten Bild des freien Geistes versteht, sondern sich gegen sich selbst verkehrt.

In den Blickpunkt rickt dann der von Nietzsche gepragte Begriff des Ressenti-

ments®®.

2.5.1 Nietzsches Ressentiment-Begriff

Nietzsche wird oftmals vorgeworfen, dass seiner Kritik des Judentums ein latenter
Antisemitismus zugrunde liege.®® Bis auf den heutigen Tag halt sich der Verdacht,
Nietzsche sei im Grunde ein Antisemit gewesen, und es hat Niemeyer zufolge oft-
mals den Anschein, als ob es sich bei dieser Frage sogar um eine grundsatzliche
Fragestellung handelt, von deren Antwort ein prinzipielles Pro oder Contra Nietzsche
abhangig gemacht wird.®®' Dabei wird nicht nur ibersehen, dass Nietzsches bester
Freund Paul Rée Jude war, sondern auch, dass Nietzsche eine ganze Reihe von
Aphorismen und Anmerkungen geschrieben hat, die die Juden als ein besonderes

Volk hervorheben.

Nietzsches widerspruchliches Verhaltnis zum Judentum versteht sich vor dem Hin-
tergrund der engen ethnologischen und religidsen Zusammengehorigkeit des Juden-
tums. Nietzsche hat die Juden als Volk hoch geachtet. Es gibt eine ganze Reihe von
Texten und Aphorismen, die regelrechte Lobeshymnen auf das Judentum sind, wenn
es beispielsweise in Morgenréte heildt: ,lhrer geistigen Geschmeidigkeit und Gewitzt-

heit sind sie so sicher, dass sie nie, selbst in der bittersten Lage nicht, n6thig haben,

%% Die Ubersetzung dieses Begriffs bereitet bis heute Schwierigkeiten. Grundsatzlich kann man davon
ausgehen, dass Ressentiment eine Haltung darstellt, die Neid, Rache und Ohnmacht in sich vereint.
Haubl Ubersetzt den Begriff des Ressentiments mit ,Groll', da sich hierin neben dem Neid auch die
Ohnmacht widerspiegelt, vgl. R. Haubl, Neidisch sind immer nur die anderen. Uber die Unfahigkeit,
zufrieden zu sein. Miinchen *2003, 86f.
%0 50 peispielsweise E. Nolte, Nietzsche und der Nietzscheanismus, a. a. O., 123, der in Nietzsches
erster Phase eine eindeutige Tendenz zum Antisemitismus erkennt. Dabei stitzt sich Nolte vorwie-
gend auf eine AuBerung Nietzsches, in der er an Wagner schreibt, dass durch das vordringliche Ju-
dentum der germanische Lebensernst gefahrdet sei. Nietzsche hat einen solchen Satz tatsachlich an
Wagner geschrieben, allerdings zu einer Zeit, als Nietzsche in Bezug auf Wagner in einem mehr oder
weniger hochgradigen Abhangigkeitsverhaltnis gestanden hat. In den gleichen Zusammenhang gehort
auch der Geniekult um Wagner, der, wie Havenstein glaubhaft darstellt, fir Nietzsche nichts anderes
als ,Liebeswerk und Selbsthingabe“ bedeutete, M. Havenstein, Nietzsche als Erzieher, Berlin 1922,
231. Nietzsche hat seine damalige AuRerung hinsichtlich der Juden nicht wiederholt und sich in sei-
nen weiteren Briefen an Wagner bezlglich der Juden nicht weiter geduf3ert, vgl. Nietzsche, Brief an
Richard Wagner vom 22.5.1869, in: KSB llI, 9.
%7 v/gl. Chr. Niemeyer (Hrsg.), Nietzsche-Lexikon, a. a. O., 27.

139



mit der physischen Kraft, als grobe Arbeiter, Lasttrager, Ackerbausclaven ihr Brod zu
erwerben.“®> In Die Frohliche Wissenschaft klingt es ahnlich, wenn Nietzsche

schreibt:

.Nebenbei bemerkt: Europa ist gerade in Hinsicht auf Logisirung, auf reinlichere
Kopf-Gewohnheiten den Juden nicht wenig Dank schuldig; [...] Ueberall, wo Juden zu
Einfluss gekommen sind, haben sie ferner [sic] zu scheiden, scharfer zu folgern, heller
und sauberer zu schreiben gelehrt: ihre Aufgabe war es immer, ein Volk ,zur Raison‘ zu
bringen.*®%

In seinen Spatschriften bezeichnet Nietzsche die Juden als ,die starkste, zaheste
und reinste Rasse, die jetzt in Europa lebt* und die es versteht, sich ,selbst noch un-
ter den schlimmsten Bedingungen [...] durchzusetzen“.®®* Wo in Nietzsches Werk die
Juden erwahnt werden, geschieht dies in aller Regel einem Ton der Bewunderung
und Hochachtung. Gleichzeitig aber hat Nietzsche die Juden dort heftig kritisiert, wo
sie sich ihm als Vertreter einer Werte-Umwertung zeigen®®® und sich mithin als der

Ausgangspunkt der Sklavenmoral und des Ressentiments offenbaren.

2511 Ressentiment und Judentum

Eine solche Kritik findet sich beispielsweise in Morgenréte, in der Nietzsche Uber die
Feindesliebe nachdenkt. ,Den schwarmerischen Satz liebet eure Feinde!* haben Ju-
den erfinden miissen, die besten Hasser, die es gegeben hat“.?® In Genealogie der

Moral heifdt es in einem anklagenden Tonfall:

,Die Juden sind es gewesen, die gegen die aristokratische Wertgleichung [gut = vor-
nehm = machtig = schon = glicklich = gottgeliebt] mit einer furchteinflossenden Folge-
richtigkeit die Umkehrung gewagt und mit den Zahnen des abgrindlichen Hasses (des
Hasses der Ohnmacht) festgehalten haben, namlich, die Elenden sind allein die Guten,
[...] die Leidenden, Entbehrenden, Kranken, Hasslichen sind auch die einzig Frommen,
die einzig Gottseligen, [...] — dagegen ihr, ihr Vornehmen und Gewaltigen, ihr seid in alle
Ewiglgg;t die Bosen, die Grausamen, die Lusternen, die Unersattlichen, die Gottlo-
sen.

In Aphorismen wie diesen kritisiert Nietzsche das Judentum als Priestervolk, das den
schwachen Menschen verherrlicht und den starken Menschen durch eine Umwer-
tung urspruanglicher Wertsetzungen als bose, grausam und gottlos hinstellt. Diese

%02 Nietzsche, Morgenrdte, in: KSA IlI, 182.

%3 Nietzsche, Die frohliche Wissenschaft, in: KSA 1ll, 584f.

%04 Nietzsche, Jenseits von Gut und Bose, in: KSA 'V, 193.

%5 vgl. E. Fink, a. a. O., 131: ,Nietzsche war kein Antisemit. Er sieht nur in den Juden, dem priesterli-
chen Volk, den Aufstand gegen alles Herrenmafige und Vornehme.*

%% Nietzsche, Morgenrdte, in: KSA IlI, 246.

%7 Nietzsche, Zur Genealogie der Moral, in: KSA V, 267.
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Umwertung der Werte konnte nach Nietzsche nur durch ein Sklavenvolk geschehen,
das die reale Welt abwertet und eine neue, wirkliche Welt hinter der Welt hinzuerfun-
den hat.

,Die Juden — ein Volk ,geboren zur Sklaverei’, [...] haben jenes Wunderstick von Um-
kehrung der Werthe zu Stande gebracht, Dank welchem das Leben auf der Erde fir ein
Paar Jahrtausende einen neuen und gefahrlichen Reiz erhalten hat: — ihre Propheten
haben ,reich® ,gottlos‘ ,bose’ ,gewaltthatig® ,sinnlich® in Eins geschmolzen und zum ersten
Male das Wort \Welt', zum Schandwort gemuinzt. In dieser Umkehrung der Werthe [...]
liegt digosBedeutung des judischen Volks: mit ihm beginnt der Sklaven-Aufstand in der
Moral.”

Nietzsches Kritik am Judentum ist keine antisemitische, sondern eine metaphysi-
sche, sie zielt gegen das moralische Ideal und dessen Folgen und nicht gegen eine
ethnologische Zugehérigkeit.®®® Die ,Umwertung der Werte' und der ,Sklaven-
Aufstand in der Moral‘, zwei Begriffe, die fur das Verstandnis des Ressentiments von
Bedeutung sind, werden bei Nietzsche zum Zielpunkt seiner Kritik. Die ,Urfrage*™®,
um die es Nietzsche geht, ist nicht die Frage nach der richtigen Religion, sondern die
Frage nach der Qualitat der Haltung zum Leben. Nietzsches eigentliche Themen sind
nicht Judentum, Christentum oder Antisemitismus, sondern Umkehrung der Werte,

Sklavenmoral und Ressentiment.?"

Den Ursprung des Ressentiments sieht Nietzsche im Konflikt von Krieger- und Pries-
terkaste. Der aktiven und kriegerischen Kaste stand urspruinglich eine aristokratisch-
geistige Priesterkaste gegeniiber, die besonders den Wert der ,Reinheit' betonte®'?
und eiferstchtig Uber die Kriegerkaste wachte. Der Unterschied zwischen beiden
Kasten lag in der faktischen Ohnmacht der Priesterkaste gegenlber der tUberschau-

menden und machtigen Haltung der Kriegerkaste.

,Die ritterlich-aristokratischen Werthurtheile haben zu ihrer Voraussetzung eine machti-
ge Leiblichkeit, eine blihende, reiche, selbst Uberschaumende Gesundheit, sammt dem,

608 Nietzsche, Jenseits von Gut und Bose, in: KSA V, 116f.
609 Vgl. A. Altmann, Friedrich Nietzsche, a. a. O., 32.
%1% Ein ghnliches Bild findet man in Nietzsches friihen Schriften bei der Frage ,Heidentum oder Chris-
tentum®. Nietzsche weist hier darauf hin, dass die Urfrage jenseits des Religionsproblems liege: ,Die
Urfrage ist, pessimistisch oder optimistisch gegen das Dasein®, zitiert nach T. Dahlkvist, Pessimismus
als Ressentiment, in: Nietzscheforschung, Bd. 13, Berlin 2006, 129-136, hier: 132.
11 A. Altmann, Friedrich Nietzsche, a. a. O., 32, spricht in seiner Ressentiment-Analyse von den ,Re-
grzésentanten des ,Geistes des Ressentiments*.

Nietzsche weist darauf hin, dass diese Begriffe in der alteren Menschheit immer nur in einem sehr
groben und keinesfalls symbolischen Sinn gemeint waren. ,Der ,Reine‘ ist von Anfang an bloss ein
Mensch, der sich wascht“. Nietzsche, Zur Genealogie der Moral, in: KSA V, 265.
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was deren Erhaltung bedingt, Krieg, Abenteuer, Jagd, Tanz, Kampfspiele und Alles
Uiberhaupt, was starkes, freies, frongemuthes Handeln in sich schliesst.“®™

Aufgrund ihrer Schwache und Ohnmacht gegenuber der Kriegerkaste entwickelte die
Priesterkaste eine Haltung des Hasses, die zu einer Umwertung der urspringlichen
Werte und Tugenden fihrte.®'* Diese Umwertung machte aus ,schlecht' ein aus dem
Hass geborenes ,bése’. Diejenigen Menschen, die es sich gut gehen lielen, die
Starken und Vornehmen und die, die sich als gut empfanden, wurden in diesem Pro-
zess nicht mehr als ,schlecht’, sondern als ,b6se’ bewertet. Aus dem ehemals ,Guten
wurde so der ,Bdse’, wahrend der ehemals ,Schlechte’ innerhalb des neuen morali-

schen Systems zum ,Guten’ mutierte.

Nietzsche kritisiert die Juden dort, wo sie als Priesterkaste erscheinen. Die Vertau-
schung der Wertigkeiten von ,gut’ und ,schlecht' bzw. ,gut’ und ,bése‘ durch das Ju-
dentum und spater durch das Christentum verbreitete sich nach und nach Uber alle
Bereiche menschlichen Daseins. Nietzsche bezeichnet diese Entwicklung der Um-

wertung als den ,Sklavenaufstand in der Moral®.

.Der Sklavenaufstand in der Moral beginnt damit, dass das Ressentiment selbst schop-
ferisch wird und Werthe gebiert: das Ressentiment solcher Wesen, denen die eigentli-
che Reaktion, die der That versagt ist, die sich nur durch eine imaginare Rache schad-
los halten.“"

Innerhalb dieser Moral erhoben sich die Schwachen gegentber den Starken, wobei
sich ihre giftigen Hassgefuhle gegenuber den eigentlichen Starken zu einer imagina-
ren Rache vergeistigten. Diese imaginare Rache gebar schliellich den eigentlichen
Ressentimentmenschen mit seiner Sklavenmoral, die sich durch die Verbreitung des

Christentums weiterentwickelte, verinnerlichte und verfeinerte.

25.1.2 Zur christlichen Umwertung der Werte

In Zur Genealogie der Moral widmet sich Nietzsche der Konstruktion des Ressenti-
ments. Nietzsche zufolge entwickelte sich im Anschluss an das Judentum ein plato-
nisch-christliches Moralverstandnis, dessen Glaubensvertreter gleich Falschminzern

%13 Nietzsche, Zur Genealogie der Moral, in: KSA V, 266.

614 Die Priester sind, wie bekannt, die bosesten Feinde — weshalb doch? Weil sie die ohnmachtigsten
sind. Aus der Ohnmacht wachst bei ihnen der Hass in’s Ungeheure und Unheimliche, in’s Geistigste
und Giftigste.“ Nietzsche, Zur Genealogie der Moral, in: KSA V 266f.

%1% Ebd., 270.
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in einem Kellerloch leben.?'® Die in dieser Werkstatt arbeitenden Menschen — Nietz-
sche nennt sie ,Kellertiere® — haben die Aufgabe, ihre Defizite wie Schwache, Ohn-
macht, Feigheit, Angstlichkeit oder Unterwiirfigkeit in Tugenden wie Glte, Milde, Ge-
horsam oder Gerechtigkeit umzuminzen. Das Produkt, das in dieser Werkstatt pro-
duziert wird, sind Ideale. Die Produktion dieser Ideale ist jedoch kein Schaffenspro-
zess im eigentlichen Sinne, da der Kellermensch an seiner Produktion innerlich nicht
beteiligt ist. Das Produkt bezieht seinen Schoépfer nicht in sich ein. ,Der Mensch
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schafft nicht sich selbst, sondern auliere Dinge und degradiert sich in diesem

Prozess zu einem ,elenden Munkler®.

,3ie sind elend, es ist kein Zweifel, alle diese Munkler und Winkel-Falschmiinzer, ob sie
schon warm bei einander hocken — aber sie sagen [...], ihr Elend sei eine Auswahl und
Auszeichnung Gottes, man prigele die Hunde, die man am liebsten habe; vielleicht sei
dies Elend auch ein Vorbereitung, eine Prifung, eine Schulung, vielleicht sei es noch
mehr — Etwas, das einst ausgeglichen und mit ungeheuren Zinsen in Gold, nein! in
Gliick ausgezahlt werden. Das heissen sie ,die Seligkeit'.“'®

Die Umdeutung erschafft in dieser Werkstatte eine Atmosphare, die in sich falsch
und ligenhaft ist. Selbst das Licht ist kein wirkliches Licht, sondern wirkt so schil-
lernd, dass der Betrachter seine Augen an dieses Licht Uberhaupt erst einmal ge-
wohnen muss. Heblik sieht hierin einen Hinweis auf die ,schielende Seele®, mit der
Nietzsche im zehnten Kapitel der Genealogie der Moral den Ressentimentmenschen
beschreibt.®'® Dariiber hinaus aber erinnert das schillernde Licht auch an die blin-

zelnden Erdflohmenschen der ersten Zarathustrarede.??°

In dieser Werkstatte taucht der Mensch als Person nicht mehr auf, ja, es hat den An-
schein, als ob er selbst als Person nicht mehr gesehen werden will. Das Einzige, das
bleibt, ist ein Katalog an Idealen, hinter denen der Mensch des Ressentiments als
Person verschwindet. ,[W]as sie hassen, das ist nicht ihr Feind, nein! sie hassen das
,Unrecht’, die ,Gottlosigkeit; was sie glauben und hoffen ist nicht die Hoffnung auf
Rache [...], sondern der Sieg Gottes, des gerechten Gottes Uber die Gottlo-
sen“.??! Die Negation des eigenen konkreten Erlebens modelliert Wiinsche zu Prinzi-

pien. Rache und Hass verwandeln sich in der Falschmunzerei in moralische Ideale.

616 Vgl. D. Heblik, Der Mensch des Ressentiments ,im Lichte* seiner ,Werkstatte‘, in: Nietzschefor-

schung, Bd. 13, Berlin 2006, 147-153, hier: 150.
" Ebd., 151.
618 Vgl. Nietzsche, Genealogie der Moral, in: KSA 'V, 282.
619 Vgl. D. Heblik, Der Mensch des Ressentiments ,im Lichte‘ seiner ,Werkstatte, a. a. O., 152. Vgl.
Nietzsche, Genealogie der Moral, in: KSA 'V, 272.
620 Vgl. Nietzsche, Also sprach Zarathustra, in: KSA IV, 18-21.
%21 Nietzsche, Genealogie der Moral, in: KSA V, 283.
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Der Mensch des Ressentiments bleibt in seiner Haltung immer auf der moralisch
sauberen Seite, wenn er beispielsweise seinen Wunsch nach Rache in den Wunsch
nach Gerechtigkeit umdeutet. Nietzsche sieht diese ,theologische“ Umdeutung Uber-
all am Werk. Priester und Theologen sehen Nietzsche zufolge die Dinge immer ein

wenig

»Schief und unehrlich. Man macht bei sich eine Moral, eine Tugend, eine Heiligkeit aus
dieser fehlerhaften Optik zu allen Dingen, man knUpft das gute Gewissen an das
F alsch-sehen, — man fordert, dass keine andre Art Optik mehr Werth haben dirfe,
nachﬁczizem man die eigne mit Namen ,Gott' ‘Erldsung’ ,Ewigkeit’ sakrosankt gemacht
hat.”

Der Mensch soll nicht Uber sich hinaussehen, sondern nur in sich hinein, er soll ,nicht
klug und vorsichtig, als Lernender, in die Dinge sehn, er soll Gberhaupt nicht sehn: er
sollleiden ... Und er soll leiden, dass er jeder Zeit den Priester néthig hat“®®. Der
Glaubige, so Nietzsche, darf keinen rechtschaffenen Blick besitzen, es ware sein
unmittelbares Verderben. ,Die pathologische Bedingtheit seiner Optik macht aus
dem Uberzeugten den Fanatiker — Savonarola, Luther, Rousseau, Robespierre,

Saint-Simon — den Gegensatz-Typus des starken, des frei-gewordenen Geistes.“®?*

2.5.2 Sklavendasein oder Vornehmheit

Die aus dem Hass geborenen Ideale bilden die Grundpfeiler fur das Ressentiment
und die Sklaven-Haltung. Nach Nietzsche leiten sich alle moralischen Wertsetzungen
ursprunglich aus Herrschaftsbeziehungen ab. ,Gut’ und ,schlecht’ standen urspring-
lich fir den Ranghdheren gegenuber dem Rangniederen. Zwar wurde dem Begriff
,gut’ dessen Gegensatz ,schlecht' als Pendant gegenlbergestellt, jedoch nicht als
Wertung, sondern als eine Art ,Complementirfarbe“®®. So entstammt Nietzsche zu-
folge der Begriff ,schlecht’ etymologisch dem Wort ,schlicht’ — der gemeine, niedere

Mann war seinem Wesen nach nicht ,schlecht’, sondern einfach nur ,schlicht‘.626

In diesem Sinne waren die Reichen und die Gebietenden die eigentlichen Guten.
,Gut’ war der Starke, der Vornehme, ,schlecht’ war der Niedere, der Schwache. Es

sind ,,die Guten selber gewesen, das heisst die Vornehmen, Machtigen, Hoherge-

622 Nietzsche, Der Antichrist, in: KSA VI, 175.

2 Epg., 228.

624 Epd., 237.

625 Vgl. Nietzsche, Zur Genealogie der Moral, in: KSA 'V, 274.
%26 \/gl. ebd., 261.
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stellten und Hochgesinnten, welche sich selbst [sic!] und ihr Thun als gut, namlich als
ersten Ranges empfanden und ansetzten®.*”” Es geht nicht um Herrschaft, Reichtum
und Besitz, sondern um den typischen Charakterzug des Wahrhaftigen.®?® ,Gut' ist im
Denken Nietzsches immer verknlpft mit einer Haltung des Starken und Wahrhafti-
gen, der sich selbst Uberwindet, dem aktiven und schaffenden Menschen. Gut ist,
was den Menschen adelt, was ihm Grolde gibt und ihn zurtck in das eigene Leben
bringt. In Jenseits von Gut und Bése listet Nietzsche hinsichtlich der Vornehmheit
einen ganzen Katalog perspektivischer Eigenschaften auf.

,Die vornehme Seele“, so Nietzsche, ,hat Ehrfurcht vor sich.-%

Werte und Forderungen entstehen hier aus einem inneren Reichtum und einer inne-

ren Sicherheit, der Vornehme ist nicht auf die Meinung anderer angewiesen.

,Die vornehme Art Mensch fluhlt sich als werthbestimmend, sie hat nicht néthig, sich
gutheissen zu lassen, sie urtheilt ,was mir schadlich ist das ist an sich schadlich’, sie
weil} sich als Das, was Uberhaupt erst Ehre den Dingen verleiht, sie ist werthe-
schaffend.*®

Aus einer solchen Perspektive werden auch gesellschaftlich anerkannte Werte neu
definiert, beispielsweise der Umgang mit dem Mitleid. Nach Nietzsche kann das
rechte Mitleid nur der starke Mensch haben, der ein Uberschwangliches Gefihl von

Macht und Reichtum in sich tragt. Ein solcher Mensch ist jemand,

,der eine Sache fiihren, einen Entschluss durchfiihren, einem Gedanken Treue wahren,
ein Weib festhalten, einen Verwegenen strafen und niederwerfen kann [...] und dem die
Schwachen, Leidenden, Bedrangten, auch die Thiere gern zufallen und von Natur zuge-
horen, kurz ein Mann, der von Natur Herr ist, — wenn ein solcher Mann Mitleiden hat,
nun! dies Mitleiden hat Werth!“®*’

Dem Gedanken der Selbstlosigkeit begegnet der Vornehme mit Ironie und einer
leichten Geringschatzung. Die Eitelkeit des Gut-sein-Wollens, die der Sklave in sei-
ner Haltung zum Ausdruck bringt, erscheint dem Vornehmen als ,geschmacklos und

unehrbietig".%*?

Der Vornehme zeichnet sich in Bezug zu anderen Menschen in seiner besonderen

Weise aus, er achtet das Alter und das Herkommen, er steht modernen Ideen, dem

%27 Nietzsche, Zur Genealogie der Moral, in: KSA V, 259.
%28 \/gl. ebd., 262f.

629 Nietzsche, Jenseits von Gut und Bdse, in: KSA V, 233.
630 Epg., 209.

631 Epg., 235f.

632 Epd., 213.
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Fortschritt und dem Blick in die Zukunft eher still und skeptisch gegeniiber.®® Er fiihlt
einen bestimmten ,Instinkt der Ehrfurcht® gegenuber allem ,Verehrungswur-
digen“.%* Diese Ehrfurcht geht so weit, dass sie sich auch auf das Christentum und

die Bibel erstreckt:

,Die Art, mit der im Ganzen bisher die Ehrfurcht vor der Bibel in Europa aufrecht erhal-
ten wird, ist vielleicht das beste Stlicke Zucht und Verfeinerung der Sitte, das Europa
dem Christenthum vedankt: solche Blcher der Tiefe und der letzten Bedeutsamkeit
brauchen zu ihrem Schutz eine von Aussen kommende Tyrannei von Autoritat, um jene
Jahrtausende von Dauer zu gewinnen, welche néthig sind, sie auszuschdpfen und aus-
zurathen.%®®

Dagegen wehrt sich Nietzsche gegen einen Intellektualismus, der bar jeden Respek-
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tes meint, an allem ,rUhren, tasten und lecken zu durfen, ohne sich mit dem ge-

samten Kontext angemessen auseinandergesetzt zu haben.

Der Vornehme ist jemand, der sich den Dingen stellt, ohne sofort eine Lésung anbie-
ten zu mussen, der es wagt, sich dem schlechten Willen Anderer auszusetzen. ,Vor-
nehm ist das Jasagen, Lieben, der Umgang mit dem, den ich bejahen und lieben
kann. Der Vornehme weil} ,nicht zu leben, ohne zu verehren‘. Er vermag nicht Nein
zu sagen, wo er nicht zuerst bejaht“.%®” Der Vornehme glaubt seinen eigenen Geset-
zen. Er ist nicht darauf angewiesen, auf jeden Reiz wie automatisch zu reagieren.
Gleichgultig woher der Reiz kommt oder von wem der Reiz ausgeht, der Starke rea-
giert auf fremde Reize mit Gelassenheit, er ,pruft den Reiz, der herankommt, er ist
fern davon, ihm entgegenzugehen.“®® Eine solche Haltung ist nicht darauf angewie-
sen, die unausgesprochenen Erwartungen anderer zu bedienen, um eine moglichst
gute Meinung Uber sich zu erwirken. Der Vornehme lehnt es ab, mit Winschen ande-
rer zu verschmelzen. Nietzsche umschreibt eine solche Haltung der Vornehmheit mit
dem Begriff ,Pathos der Distanz'. Im Pathos der Distanz erhebt sich der Vornehme
und Starke zu sich selbst, er setzt seine Werte, ohne sich des Rickhaltes der Ge-
meinschaft zu versichern. Ziel des Vornehmen ist es, aus ,sich eine ganze Person

[zu] machen und in Allem, was man thut, deren hochstes Wohl in’s Auge [zu] fas-

633 \/gl. ebd., 210.

%% Ebd., 217.

%% Nietzsche, Jenseits von Gut und Bose, in: KSA V, 218.

%% Epd.

37 K. Jaspers, Nietzsche. Einfihrung in das Verstandnis seines Philosophierens, a. a. O., 340. Die
Nietzsche-Zitate finden sich in Nietzsche, Ecce homo, in: KSA VI, 342; ders., ,Also sprach Zarathust-
ra, in: KSA IV, 225.

%% Nietzsche, Ecce homo, in: KSA VI, 267.
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sen — das bringt weiter, als jene mitleidigen Regungen und Handlungen zu Gunsten

Anderer.“6%°

Die Schwachen dagegen versammeln sich ,unter dem Schutz tduschender morali-
scher Etikette[...]“ zu einer Herdentiermoral, aus der keiner herausragt und die jeden
Zusammenhang zwischen Erkennen und personlichem Interesse insofern zunichte-
macht, als sie ihre alle gleichschaltende Herdenmoral zum obersten Prinzip er-
hebt.**® Diese Menschen sind nicht fahig, nach ihren eigenen Gesetzen zu leben,
und erfahren ihre Identitat, ihre Werte und Wertsetzungen ausschlieRlich Uber die
Herde.®*' ,Seid ihr zu schwach, euch selber Gesetze zu geben®, schreibt Nietzsche
zynisch, ,so soll ein Tyrann auf euch sein Joch legen und sagen: ,gehorcht, knirscht

und gehorcht‘ — und alles Gute und Bdse soll im Gehorsam gegen ihn ertrinken.“®*?

Die Ubereinstimmung mit méglichst vielen einer Gemeinschaft zeugt fir Nietzsche
von einem schlechten Geschmack, da sie die eigene Wertsetzung vervielfacht und
verflachen lasst. Ein Gemeingut lehnt Nietzsche kategorisch ab, weil es einen Wider-
spruch in sich darstellt: ,was gemein sein kann hat immer nur wenig Wert“.*** Nietz-
sche wendet sich gegen eine mdglichst groRe Gleichheit unter den Menschen und

spricht sich stattdessen fur die Unterschiede und Abgrenzung aus.

,Die ,Gleichheit’, eine gewisse tathsachliche Anahnlichung, die sich in der Theorie von
,gleichen Rechten’ nur zum Ausdruck bringt, gehort wesentlich zum Niedergang: die
Kluft zwischen Mensch und Mensch, Stand und Stand, die Vielheit der Typen, der Wille,
selbst zu sein, sich abzuheben, Das, was ich Pathos der Distanz nenne, ist jeder
starken Zeit eigen. Die Spannkraft, die Spannweite zwischen den Extremen wird heu-
te immer kleiner, — die Extreme selber verwischen sich endlich bis zur Ahnlichkeit ...“6%*

In Jenseits von Gut und Bése spitzt Nietzsche das Pathos der Distanz noch einmal
zu, indem er fordert, sich grundsatzlich an nichts zu binden, gleichgultig wie stark der
von auflen stammende Reiz auch sein mag. Dies gilt auch fir jene Dinge, an denen
das eigene Herz des Menschen hangt, fir liebgewordene Menschen, flr das eigene

Mitleiden, das Vaterland, die Gastfreundschaft, die Wissenschaft, die eigenen Tu-

639 Nietzsche, Menschliches, Allzumenschliches, in: KSA Il, 92.

640 Vgl. K. Hilpert, Die Uberwindung der objektiven Giiltigkeit. Ein Versuch zur Rekonstruktion des
Denkansatzes Nietzsches, a. a. O., 116.

7 vgl. ebd., 117.

%2 Nietzsche, Nachlass 1882-2884, in: KSA X, 199. Vgl. auch K. Jaspers, Nietzsche, Einfihrung in
das Verstandnis seines Philosophierens, a. a. O., 156.

%3 \vgl. Nietzsche, Jenseits von Gut und Bése, in: KSA V, 60.

%4 Nietzsche, Gotzen-Dammerung, in: KSA VI, 138.
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genden und sogar flr die eigene Loslésung von liebgewordenen Dingen.645 Die ge-
sunde Distanz gilt auch fur das eigene Leben und die eigene Vergangenheit, entbin-
det sie doch den Menschen von sich selbst.?*® Das Pathos der Distanz ist nur mOog-
lich, wenn der Vornehme auch seine egoistischen Zuge nicht verschamt verschleiert,
sondern diese ,ohne ein Gefuhl von Harte Zwang" als ,Urgesetz der Dinge® zu leben

vermag.®’

Gegenuber der vornehmen Haltung der Guten und Starken nimmt sich die des Skla-
ven weitestgehend passivisch aus und zielt im Rahmen seiner Sklavenmoral beson-

ders auf das Gleichmachen jeglicher Unterschiede.®*® Der Sklave ist der

,Angstliche, der Kleinliche, der an die enge Nitzlichkeit Denkende; ebenso der Miss-
trauische mit seinem unfreien Blicke, der Sich-erniedrigende, die Hunde-Art von
Men%%h, welche sich misshandeln lasst, der bettelnde Schmeichler, vor allem der Lig-
ner*.

Der Sklave ist der Ungefahrliche, der, den man leicht betrligen kann, ein Gutmensch
par exellence.®® Da er iiber kein Selbst verfiigt, kann er auch keine eigenen Werte
setzen, und da er keine gute Meinung Uber sich hat, ist er darauf angewiesen, dass
andere ihm seinen Wert zumessen.?®' Dies aber fiihrt dazu, dass der Sklave sich
verbiegen muss, um bei anderen Menschen eine gute Meinung Uber sich zu erzeu-
gen. Nietzsche verdeutlicht diese Sklaven-Haltung am Beispiel der Eitelkeit. ,Der Eit-
le freut sich Uber jede gute Meinung, die er Uber sich hort [...] ebenso wie er an je-
der schlechten Meinung leidet: denn er unterwirft sich beiden, fuhlt sich ihnen un-
terworfen“.®®? Der Sklave (er)schafft nicht die Dinge aus sich heraus, sondern leidet

stattdessen an sich und seiner Ohnmacht.®3

,Die Unehrlichkeit sich selbst gegenilber,” schreibt Altmann, ,die sich tlickisch leise
munkelnd gibt, will die Schwache zum Verdienst umligen, die Ohnmacht in Gite; die
angstliche Niedrigkeit in Demut; Unterwerfung vor denen, die man haft und firchtet, in
Gehorsam; die Feigheit, das Unoffensive in Geduld, Verzeihung.“®**

%45 Vgl. Nietzsche, Jenseits von Gut und Bése, in: KSA V, 59.

646 Vgl. K. Braatz, Friedrich Nietzsche — Eine Studie zur Theorie der Offentlichen Meinung, a. a. O.,
255.

647 Nietzsche, Jenseits von Gut und Bose, in: KSA V, 219f.

%48 \/gl. E. Fink, Nietzsches Philosophie, a. a. O., 126.

649 Nietzsche, Jenseits von Gut und Bose, in: KSA V, 209.

%0 vgl. M. Heidegger, Nietzsche, Bd. 2, a. a. O., 105, wo Heidegger die naive Unschuld des guten
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Alle Grundsatze eines in sich reichen Lebens verkehren sich innerhalb eines solchen
Lebensmusters in ihr Gegenteil. Wie sehr eine solche Verkehrung Einzug in das all-

tagliche konkrete Leben halten kann, beschreibt Kaufmann anschaulich:

,Freundlich sein, wenn man blof} zu schwach und zu schiichtern ist, um sich anders zu
verhalten; zuvorkommend sein, wenn man durch ein weniger liebenswirdiges Verhalten
einen Tritt oder Peitschenhieb des Herrn riskieren wirde: das ist die Sklavenmoral, die
aus der Not eine Tugend macht und durchaus vereinbar ist mit ohnmachtigem Haf und
grenzenlosem Neid — eben mit ressentiment, das nach nichts mehr verlangt als nach
Rache, als nach einer Gelegenheit, die durch den Herrn erlittenen Demutigungen noch
zu (iberbieten und das Erduldete doppelt zuriickzugeben.“%*®

Der Sklave ist der schwache Mensch, seine ,Wesensbestimmung [...] die Willens-
schwache“®*®. Wahrend Dinge wie Gliick bei den Wohlgeborenen untrennbar mit
dem Handeln verbunden sind, findet sich beim Sklaven die Vorstellung von Glick
,wesentlich als Narcose, Betaubung, Ruhe, Frieden, ,Sabbat, Gemduths-
Ausspannung und Gliederstrecken“.®®” Strebt ein solcher Mensch nach Frieden,
Freiheit und Eintracht, dann nur passivisch und im Sinne der Konfliktverweigerung.
Seine Winsche entwachsen nicht dem in sich ruhenden Reichtum des Starken, son-
dern der Unfahigkeit, eigene Ziele Uberhaupt wahmehmen und durchsetzen zu kon-
nen. Die eigentliche Grundhaltung des Sklaven ist die Rache, aber selbst die Rache

ist beim Ressentimentmenschen passivisch ausgerichtet.

Nietzsche unterscheidet zwischen zwei Formen von Rache. Die erste Form der Ra-
che ist der unmittelbare ,Impuls zum Gegenschlag oder zur Verteidigung“®*®. Sie
stellt im Grunde eine gesunde Form der Rache dar, gleichgultig von welchen zorni-
gen oder wiutenden Geflihlen sie dabei begleitet wird, und ist vergleichbar mit der
Reaktion eines Tieres, das bei einem Angriff seinen Angreifer beit. Fir den Men-
schen ist diese gesunde Form der Rache von wesentlicher Bedeutung, wirkt sie doch
der zweiten von Nietzsche beschriebenen Form der Rache entgegen, einer krankhaf-

ten und verinnerlichten Form von Rache, die einer chronischen Vergiftung gleicht

55 . Kaufmann, Nietzsche, a. a. O., 433.

6% A. Altmann, Friedrich Nietzsche, a. a. O., 33.

%7 Nietzsche, Zur Genealogie der Moral, in: KSA V, 272. Vgl. dazu auch O. Immel, Vom Ja des Neins.
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und die einer Entwicklung hin zu einem umfassenden Ressentiment allmahlich un-

gewollt Vorschub leistet.®>®

,Einen Rachegedanken haben und ausfiihren®, schreibt Nietzsche in Menschliches, All-
zumenschliches, ,heisst einen heftigen Fieberanfall bekommen, der aber voribergeht:
einen Rachegedanken aber haben, ohne Kraft und Muth, ihn auszufihren, heisst ein
chronisches Leiden, eine Vergiftung an Leib und Seele mit sich herumtragen.“¢®

Scheler erkennt fur die Entstehung des Ressentiments zwei wesentliche Vorausset-
zungen. Zum einen wird bei einer Krankung die Gegenreaktion nicht ausgefuhrt,
sondern auf einen spateren Zeitpunkt verschoben. Der Grund fur diese Verschiebung
ist ein ausgepragtes Geflhl des Nichtkdnnens und der Ohnmacht. Es entsteht durch
die Sorge, bei einer angemessenen Gegenreaktion unterliegen zu kénnen. Der zu-
ruckgehaltene Impuls 10st sich jedoch nicht in sich auf, sondern verlagert seine Aus-
drucksmoglichkeit an eine andere Stelle des Lebens, wobei der eigentliche Anlass
allmahlich aus dem Blickfeld verschwindet. Zurlck bleibt das unverdaute Gefuhl des

Hasses und der Ohnmacht.

Wahrend der Starke, befreit von seiner Rache, sich auch von seiner eigenen Ver-
gangenheit erlost, klebt der Ressentimentmensch durch das nicht abgearbeitete Ra-
chegefuhl an seinen unverdauten Erinnerungsspuren. Und da er ,nicht in der Lage
[ist], sich auszuagieren, hauft [er] all seine negativen Erlebnisse in sich auf; sie wer-
den zeitlos und Uberfillen die ,enge Kammer des Bewultseins‘ derart, daf} sein Intel-
lekt schlieBlich fast nur noch als langes Gedichtnis besteht.®" Es liegt auf der
Hand, dass ein solcher Mensch sich aufgrund seines nie endenden Rachegefihls
auch fest an die eigene Vergangenheit kettet.®®? Ein nicht zu unterschatzender Ge-
sichtspunkt fallt der betaubenden Wirkung der Rache zu, die den Schmerz von Kran-

kung und Ohnmacht nicht mehr spiirbar machen soll.?®?

Hat sich ein zuriickgehaltener Racheimpuls in der Folge vom eigentlichen Objekt ge-
I6st, kann er sich verselbststandigen und unkontrollierbar ausweiten, bis er schlief3-
lich in einen allgemeinen Wertenegativismus uUbergeht, der am Ende das ganze Le-
ben umgreift.?® Dieser Wertenegativismus kann ganze Volksgruppen zu einem re-

gelrechten Klassenhass fuhren, ,wo jede Erscheinung, Kleid, Art zu reden, [...] den

659 Vgl. A. Altmann, Friedrich Nietzsche, a. a. O., 35.

%60 Nietzsche, Menschliches, Allzumenschliches I, in: KSA II, 77.

%1 K. Braatz, Friedrich Nietzsche — Eine Studie zur Theorie der Offentlichen Meinung, a. a. O., 255.
662 Vgl. A. Altmann, Friedrich Nietzsche, a. a. O., 69.

663 Vgl. ebd., 35. Vgl. Nietzsche, Zur Genealogie der Moral, in: KSA 'V, 374.

%4 M. Scheler, Uber Ressentiment und moralisches Werturteil, a. a. O., 8.
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Rache- und HaRimpuls bereits in Bewegung bringt“.®®® Denn die Ressentiment-
Haltung wird nicht von einem einzelnen getragen, sondern orientiert sich getreu der
Devise ,Gemeinsam sind wir stark® am Herdendasein. Immel verweist darauf, dass
der Ressentimentgeist generell der Masse bedarf, um wirksam werden zu kdnnen.
,Das Ressentiment ist [...] nicht als spezifischer Affekt eines Einzelnen, sondern als
Grundhaltung eines Kollektivs gedacht.“666 Die im Leben Benachteiligten rotten sich
gleichsam gegen die Starken zusammen, um deren ,Tugenden [...] wie Ricksichts-
losigkeit, Stolz, Kilhnheit, Verschwendungslust, MuRiggang usw. als Untugenden [zu]
definieren und umgekehrt die habituellen Folgen ihrer Schwachen wie Demut, Mit-
leid, FleiR, Gehorsam zu Tugenden [zu] erklaren.“®®” Aus dieser Perspektive lasst
sich auch Zarathustras Mahnung verstehen, die Masse zu fliehen und die Einsamkeit
vorzuziehen.®®® Deutlich wird Nietzsche im Aphorismus Nr. 249 im vierten Buch der
Morgenréte mit dem Titel Wer ist denn je allein: ,Der Furchtsame weiss nicht, was
Alleinsein ist: hinter seinem Stuhl steht immer ein Feind. — Oh, wer die Geschichte

jenes feinen Gefiihls, welches Einsamkeit heisst, uns erzahlen kdnnte!*®®°

Ressentiment existiert auf einer Basis von Schuldzuweisungen. Wer darauf verzich-
tet, wird eine Einsamkeit erfahren, die befreiend und beklemmend zugleich sein

kann.

2.5.3 Das Wesen des Ressentiments

Was heute im weitesten Sinne unter ,Psyche’ oder ,Seele’ verstanden wird, wird sel-
ten hinterfragt. Man nimmt an, dass das Seelische zum Menschen irgendwie dazu
gehort, ohne dessen Zustandekommen und dessen generellen Wert zu hinterfragen.
Nietzsche dachte nicht so. Im Denken Nietzsches ist das Wesen des Menschen
grundsatzlich ein Ressentimentwesen. Was heute gemeinhin unter ,Psyche’ oder
,dem Seelischen’ verstanden wird, ist nach Nietzsche durch die Hemmungen der ur-
sprunglich instinkthaften Triebe entstanden. Diese Hemmungen fuhrten dazu, dass
der Mensch seine Instinkte nicht mehr unmittelbar ausleben konnte, sondern diese
stattdessen nach innen kehrte. Es ist die ,Verinnerlichung des Menschen®, aus der

665 Ebd
%6 0. Immel, Vom Ja des Neins, a. a. O., 155.
%67 R. Safranski, Nietzsche, a. a. O., 313.
%8 30 beispielsweise Nietzsche, Also sprach Zarathustra, in: KSA IV, 65ff.
%9 Nietzsche, Morgenrdte, in: KSA I11, 205.
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heraus im Laufe von Jahrhunderten das heranwachsen konnte, was man ,spater

seine ,Seele™ nannte.®”® Wie bei vielen Begriffen ist allerdings auch der Begriff der
,Seele’ bei Nietzsche nicht eindeutig definiert und wird nicht selten mit ,Bewusstheit'

oder auch dem ,schlechtem Gewissen‘ synonym verwendet.

.Die Bewultheit ist die letzte und spateste Entwicklung des Organischen und folglich
auch das Unfertigste und Unkraftigste daran. [...] Ware nicht der erhaltende Verband
der Instinkte so Uberaus viel machtiger, diente er nicht im Ganzen als Regulator: an ih-

rem verkehrten Urtheilen und Phantasiren mit offenen Augen, [...] an ihrer Bewul3theit

miiRte die Menschheit zugrunde gehen*.®”

Als letzte und am wenigsten ausgereifte Instanz im Menschen stellt das Bewusstsein
eine Kraft dar, die auf eine andere Kraft reagiert. Nach Deleuze ist das menschliche
Bewusstsein deshalb eine Reaktion auf Krafte, denen sich der Mensch nicht ge-
wachsen fuhlt. Bewusstsein, so Deleuze, ist immer ,Bewuldtsein eines Unterlegenen

gegeniiber einem Uberlegenen* %2

Auch wenn bei Nietzsche unter dem Begriff der Kraft ein ihrem Wesen nach immer
bejahendes Prinzip versteht, kann diese Kraft von einer aktiven Qualitat in eine reak-
tive wechseln, wie dies zum Beispiel beim Bewusstsein des Menschen der Fall ist.
Deleuze geht davon aus, dass das menschliche Bewusstsein keine schaffende, son-
dern eine verneinende Instanz darstellt.?”> Anders als beispielsweise bei Freud wird
das Bewusstsein bei Nietzsche als Wahrnehmungsinstanz einer das Individuum un-
terdrickenden Kraft gedacht. Der Mensch in seiner Leiblichkeit besteht aus einer
Vielzahl unterschiedlicher Krafte. Diese Krafte beziehen sich aufeinander bzw. liegen
bestandig miteinander im Krieg. Diejenigen Krafte, die die Uberlegenen und herr-
schenden Krafte darstellen, nennt Deleuze die aktiven Krafte, die unterlegenen wer-
den als reaktive Krafte bezeichnet.®”* Die Eigenschaften ,aktiv' und ,reaktiv‘ spielen
Deleuze zufolge bei Nietzsche insofern eine wesentliche Rolle. Das Gegenteil von

,aktiv' ist deshalb nicht ,passiv', sondern ,reaktiv'.°”® Dies gilt auch fiir das Bewusst-

670 Nietzsche, Genealogie der Moral, in: KSA V, 322. Vgl. auch K. Braatz, Friedrich Nietzsche — Eine
Studie zur Theorie der Offentlichen Meinung, a. a. O., 211.

671 Nietzsche, Die frohliche Wissenschaft, in: KSA IlI, 382.

672 g, Deleuze, Nietzsche und die Philosophie, a. a. O., 45.

673 \/gl. ebd., 47.

7 vgl. ebd., 46.

%75 M. Brusotti, Wille zum Nichts, Ressentiment, Hypnose. ,Aktiv‘ und ,Reaktiv' in Nietzsches Genealo-
gie der Moral, in: Nietzsche-Studien, Bd. 30, Berlin/New York 2001, 107-132, hier: 111f. Brusotti kriti-
siert, dass es den Terminus ,reaktive Kraft' in Nietzsches Genealogie der Moral nicht gebe, sondern
dass dieser Begriff eine Erfindung von G. Deleuze sei. ,Die Idee einer ,reaktiven Kraft’, einer Reaktivi-
tat als innerer Qualitat bestimmter Krafte ist Nietzsches Denken [...] fremd.*
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sein. Das Bewusstsein ist kein ,Selbstbewul3tsein, sondern Bewultsein eines Ich in
Beziehung auf ein Selbst, das nicht selber bewuRt ist.“®’® Bewusstsein ist nach De-
leuze grundsatzlich reaktiv, es ist nicht das ,Bewuldtsein des Herrn, sondern [das]

Bewultsein [...] [eines] Sklaven®.®”

Alle Instanzen des menschlichen Bewusstseins wie beispielsweise das Gedachtnis,
die Gewohnheit, aber auch die Zeugung und die Ernahrung sind Deleuze zufolge
Ausdrucksformen eines an sich reaktiven Bewusstseins.®”® Es ist nicht zu vermei-
den, da® das Bewultsein den Organismus von seinem Blickwinkel aus betrachtet
und auf seine Weise, d. h. auf reaktive Weise versteht.” Das Bewusstsein ist nicht in
der Lage, die eigenen aktiven Krifte als solche wahrzunehmen,®”® da die aktiven
Krafte nicht der Dimension des Geistes, sondern des Leibes angehdren. Es handelt
sich dabei um Krafte, die Uber sich hinauswachsen kénnen und Deleuze zufolge
uberhaupt erst in dieser Form ein Selbst erschaffen. ,Die aktiven Krafte des Korpers
sind es, die aus dem Korper ein Selbst erstellen und die das Selbst als Uberlegen,
als erstaunliches Phanomen definieren.“®®® Diese aktiven Krafte wenden sich auch
gegen das Bewusstsein selbst, indem sie sich raubend aneignen wollen, was ihnen
zum Leben ndtig erscheint. Durch diese Aneignung werden zugleich neue Werte ge-
setzt, die den reaktiven Kraften des Bewusstseins oftmals widersprechen, das sich in
seiner reaktiven Verfasstheit an den Werten der Masse oder, wie Nietzsche es aus-

druckt, an der Herde orientiert.

Das Bild des Seiles bzw. der Brucke, wie es Zarathustra beschreibt, enthalt deshalb
nicht nur eine Situationsbeschreibung der Existenz des Menschen, sondern beinhal-
tet die Forderung, sich auf der Grundlage eines reaktiven Bewusstseins ein aktives
Selbst zu erschaffen. Denn der schwache Mensch, wie Nietzsche ihn versteht, ist
nicht an sich schwach, sondern immer nur im Verhaltnis zu seinem eigenen Selbst.
Das ,,Grundmerkmal des Sklaven® ist eine ,chronische Willensdeformation®, die ihn
daran hindert, die Kraft seines Wollens ganzlich auszuschopfen.®®' Ein Mensch, der
nicht in der Lage ist, sich zu Uberwinden und sich dem Risiko zu stellen, muss dem-

nach hinter seiner eigenen Kraft zurlickbleiben. Die eigentliche Schwache des Skla-

%76 G. Deleuze, Nietzsche und die Philosophie, a. a. O., 45.

" Ebd., 45.

78 ygl. ebd., 47.

%79 Ebd.

%% Ebg., 48.

%81 K. Braatz, Friedrich Nietzsche — Eine Studie zur Theorie der Offentlichen Meinung, a. a. O., 202.
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ven findet sich insofern nicht in einer soziologischen Kategorie oder einer physiologi-

schen Konstitution, sondern in dem Verhaltnis zu den eigenen Maoglichkeiten.

,Der weniger Starke ist ebenso stark wie der Starke, wenn er bis ans Ende geht, weil die
List, die Subtilitat, die geistige Wendigkeit, ja der Charme, womit er seine mindere Kraft
ausgleicht und erganzt, gerade auch zu dieser Kraft gehéren und sie es vollbringen, daf}
sie nicht weniger ist.“®®

Stark zu sein bedeutet aus dieser Perspektive nicht, die Dinge mit einem grof3en
Kraftaufwand zu betreiben, sondern ein Wollen in sich zu spuren, den eingeschlagen
Weg bis ans Ende und, sofern notwendig, dariber hinaus zu gehen. Dieser An-
spruch impliziert nach Nietzsche eine ,fortgesetzte ,Selbst-Uberwindung des Men-
schen“®®. Das Ausschépfen der eigenen Kraft kann sich nur mithilfe der eigenen
Uberwindung vollziehen. Ohne diese Uberwindung bleibt der Mensch schwach, nicht
weil ihm die Starke an sich fehlt, sondern weil er generell hinter seinen eigenen Fa-
higkeiten zuriickbleibt. Beim Menschen des Ressentiments ist eine Uberwindung auf
etwas hin kaum noch wahrnehmbar, weil sich alles Wollen nur noch innerlich, imagi-
nar vollzieht. ,Fragen wir, was der Mensch des Ressentiments sei, durfen wir auf
keinen Fall folgenden Grundsatz auller acht lassen: er re-agiert nicht. Im Wort
,Ressentiment’ steckt ein Uberdeutlicher Hinweis: die Reaktion hért auf, ausagiert zu

werden und wird statt dessen gefiihlt [senti].“®®*

Die Gefahr des Scheiterns liegt nicht so sehr in einem Scheitern an sich, sondern in
der qualitativen und quantitativen Ubermacht der eigenen reaktiven Krafte, im Zu-
rickweichen vor den eigenen Moglichkeiten. Der von Zarathustra beschriebene Seil-
tanzer wirde, wenn er fiele, nach dem bisher Gesagten nicht allein durch auf3ere
Einwirkungen von seinem Seil in den schwindelnden Abgrund sturzen, sondern well

er seinen letzten Schritt nicht entschieden genug zu Ende gefuhrt hat.

2.5.4 Die Erlésung von der Rache als Uberwindung des Ressentiments

Verknupft mit dem Gang des Seiltdnzers zwischen den zwei Turmen ist der Gedanke

eines stetigen Werdens vor dem Hintergrund der Selbst-Uberwindung. An diesem

%82 . Deleuze, Nietzsche und die Philosophie, a. a. O., 68.

® Nietzsche, Jenseits von Gut und Bése, in: KSA V, 205. Vgl. auch K. Braatz, Friedrich Nietzsche —
Eine Studie zur Theorie der Offentlichen Meinung, a. a. O., 202: ,Wollen und Selbst-Uberwindung sind
[...] eins, ebenso wie Wollen-kdnnen und Befehlen kénnen nicht voneinander zu trennen sind. Men-

schen starken, linearen, unverfalschten Willens sind in diesem Sinne immer ,Schaffende’.
%% G. Deleuze, Nietzsche und die Philosophie, a. a. O., 122.
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Punkt setzt Nietzsches Kritik des Ressentiments an, da das Ressentiment in Zu-
sammenhang mit der Ohnmacht die Fahigkeit des Menschen zur Selbst-
Uberwindung verhindert.®®® Dabei stellt sich auch die Frage, inwieweit dem Ressen-

timent eine Befreiung aus dem Sklavendasein Uberhaupt moglich ist.

Nach Waldschmidt begrindet sich eine solche Mdoglichkeit im Ressentiment selbst.
Der Grund liegt in der engen Verwandtschaft von Ressentiment und Schwache. Auch
wenn die Schwache eine negative Qualitat darstellt, so liegt doch, zumindest theore-
tisch, in der Idee der Schwache die Starke als Gegenpol immer schon mitbegriindet.
Es ist, als ob das Ressentiment das Werkzeug fiir seine eigene Uberwindung gleich-
sam selbst schon bereithalt. ,Die positive Konnotation, die ein lebensbejahendes,
aktives, spontanes Handeln und ein starkes, auf sich selbst bezogenes Leben ohne
Zweifel bei Nietzsche hat, wird in der Konzeption des Ressentiments immer schon

mitgedacht*.%%

Und doch bleibt die Uberwindung immer auch dem Einzelnen vorbehalten, sie voll-
zieht sich nicht nebenbei oder gar unbemerkt. Den eigentlichen Uberwindungspunkt
sieht Waldschmidt im ,Geist der Rache®, der die Grundlage der Moral darstellt. Die-
sen Geist der Rache gilt es zu Uberwinden, und auch Zarathustra mahnt eine solche
Uberwindung an, wenn er von der ,Erldsung“ des Menschen spricht. Dabei ist es
gewiss kein Zufall, dass Nietzsche in diesem Bild auch an das Bild des Seiles zwi-
schen den beiden Turmen erinnert, wenn er Zarathustra sagen lasst: ,Denn dass
der Mensch erlost werde von der Rache: das ist mir die Bricke zur

héchsten Hoffnung und ein Regenbogen nach langen Unwettern.“®’

Die aus dem Ressentiment hervorgegangene Moral kann Waldschmidt zufolge
uberwunden werden, weil sie als Lebensverneinung immer auch Wille zur Macht ist.
Sie mag negativ und reaktiv sein, aber sie tragt dennoch als Wille zur Macht immer

auch eine positive Qualitat in sich.

Allerdings wird diese Auffassung Waldschmidts nicht allgemein geteilt. Nach Braatz

wird sich innerhalb des Abendlandes die Welt des Ressentiments vor allem auf dem

%85 Vigl. Chr. Waldschmidt, Die Bedeutung des Ressentiments fiir Zarathustras Lehre vom Ubermen-
6sg%hen, in: Nietzscheforschung, Bd. 13, 2006, 201-210, hier: 206.
Ebd.
%87 Nietzsche, Also sprach Zarathustra, in: KSA 1V, 128. Vgl. auch zur Uberwindung der Rache B. Tau-
reck, Macht, und nicht Gewalt. Ein anderer Weg zum Verstandnis Nietzsches, in: Nietzsche-Studien,
Bd. 5, Berlin/New York 1976, 29-54, hier: 34, der hier besonders die Erlésung von der Rache betont.
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Hintergrund von Gleichheit, Langeweile und einer zunehmenden Befreiung von der
Last der Arbeit in einem ungeahnten AusmaRe ausweiten®® und auch Altman meldet

Zweifel an, was eine allgemeine Uberwindung des Ressentiments betrifft.

,GroRtes Hindernis bei der Uberwindung ist, dak das Ressentiment vermittels der Moral
dem Menschen bereits weitgehend in Fleisch und Blut Gbergegangen ist, Wesen ge-
worden ist. Aus dem Grund kann die Uberwindung nicht beim Typus des Ressenti-
mentmenschen ansetzen, sondern bei einem Typus Mensch, dem ,héheren Menschen’,
fur den die von der Moral verleumdeten Werte noch als Werte Bedeutung haben, der
noch nicht zum ,letzten Menschen‘ dem Herdentier, herabgesunken ist*.?*

Altmann zufolge ist fiir den Sklaven die Moral eine ,Welt der Wiinschbarkeit**®, in
der das Leiden wie auch jegliche Hierarchie getreu der biblischen Devise ,Vor Gott
sind alle gleich® ausgeschlossen sind. Konnte der Sklave sein moralisches Ideal auf-
geben, ware er in der Lage, sich und die Welt aus einer neuen Perspektive zu be-
trachten. Dazu musste er zuallererst fahig sein, den Schmerz tber die Ungleichheit
der Welt zu ertragen. Er musste lernen, was es bedeutet, einer an sich gleichgultigen
Wirklichkeit gegenuberzustehen, die ihn weder gewollt noch geschaffen hat. Er
musste sich als kontingentes Wesen anerkennen und zudem akzeptieren, dass nur
er allein fur den Sinn seines Lebens verantwortlich ist. Dartiber hinaus galte es vor
allem, seine aus Schwache geborene Verachtung fir alles Gute und Starke einer

neuen Bewertung zuzufuhren.

Ein solcher Schritt muss als erste echte Aktivitat fir den Sklaven im Sinne einer
Uberwindung gesehen werden, da sich dieser hierbei nicht ausschlieRlich passivisch
an seine reaktiven Krafte bindet, sondern so eine Grundvoraussetzung daflr er-
schafft, eine Wirklichkeit zu entdecken, die in sich reicher und farbiger ware als die
fahle Welt des Ressentiments und der kiunstlichen Ideale. Um sich aber aus dem
Sklavendasein zu befreien, musste der Sklave anerkennen konnen, dass seine
Ressentimentmoral, mit der er die Handlungen des Starken und Vornehmen belegt,
nichts weiter darstellt als eine Form des Willens zur Macht. Es muss ihm deutlich
werden, dass er sich in seinen grundsatzlichen Motiven von unmoralischen Handlun-
gen des Vornehmen in nichts unterscheidet. Der Antrieb zu seinen Handlungen ist
wie bei dem Vornehmen der Wille zur Macht, jedoch ein Wille zur Macht, der ,sich

088 Vgl. K. Braatz, Friedrich Nietzsche — Eine Studie zur Theorie der Offentlichen Meinung, a. a. O.,
223.

689 A Altmann, Friedrich Nietzsche, a. a. O., 62.

*%Ebd., 61.
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selbst entwertet“.®®' Der vom Sklaven gehasste Vornehme ist in seinem Verlangen,
seinem Wollen und seinen Motiven dem des Sklaven keineswegs unahnlich, denn
auch der Hass des Sklaven auf den Vornehmen ist nichts anderes als ein banaler
Machtwille. Der Unterschied zwischen beiden liegt dabei in der Qualitat ihrer Wert-
setzungen. Wahrend der Vornehme in seinen Handlungen der Unschuld des Zu-

falls®?

vertraut, versucht der Sklave dieser Wirklichkeit durch deren Negation zu ent-
kommen. Der Schritt in eine Anerkennung des Willens zur Macht ware insofern flr
den Sklaven aulderordentlich schmerzhaft. ,Wenn der Leidende, Unterdrickte, den
Glauben verlore, ein Recht zu seiner Verachtung des Willens zur Macht zu
haben, so trite er in das Stadium der hoffnungslosen Desperation.“®®® Der Sklave
musste anerkennen, dass seine Moralvorstellung ,keine Wahrheit verblrgt, sondern

einer Interpretation entspringt, die im Dienst bestimmter Bediirfnisse steht.“®%*

Nach Nietzsche findet sich das Problem des Sklaven in seinem Hass auf alles Vor-
nehme und Starke, einem Hass, der sich in seiner Schwache und Ohnmacht be-
grundet. Der eigentliche Punkt seines Schmerzes aber liegt Altmann zufolge in ,der
Spannung erzeugenden Differenz zwischen Wirklichkeit und Wunsch bzw. zwischen
der eigenen ,Schwiche' und der ,Stirke' des Vornehmen“.**® Um diesem Span-
nungsschmerz zwischen Wirklichkeit und Wunsch zu entkommen, erfindet der
Ressentimentmensch durch seine moralische Umwertung der Werte ein universell
gultiges Beweismuster, welches die Starke der Guten und Edlen entwertet und die
eigene Schwache glorifiziert. Dieser Trick versetzt ihn in die Lage, nicht nur voller
Verachtung auf die eigentlichen Guten und Vornehmen zu schauen, sondern ermog-
licht ihm auch, ohne wirklichen Einsatz und ohne das Risiko des Scheiterns, mithin
ohne jegliche Form einer Selbst-Uberwindung, als nunmehr ,Starker’ hervorzutreten.
Indem er seine Schwache glorifiziert und das ursprtinglich Edle und Gute als verach-
tungswirdig degradiert, beweist er, dass er selbst als der Gutige und Mitleidige der
eigentlich Starke ist und sich als edler Mensch in einer durch und durch unmorali-
schen Welt befindet. Heidegger verweist auf die geradezu infantile Ahnungslosigkeit,

in der der Ressentimentmensch, ohne es zu ahnen, gefangen ist.

%1, Broisson, Ressentiment und Wille zur Macht‘. Nietzsche und Hume tiber Moral- und Religionskri-

tik, in: Nietzscheforschung, Bd. 13, 2006, 117-128, hier: 126.
692 Vgl. A. Altmann, Friedrich Nietzsche, a. a. O., 61, 64.

%93 Nietzsche, Nachlass 1885-1887, in: KSA XII, 214f.
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,Die ,Naivitat’ ist gleichbedeutend mit ,psychologischer Unschuld‘; das bedeutet [...]: ein
Unberihrtsein von jedem Verrechnen des Seienden und damit des Lebens und seiner
Bedingungen auf den Willen zur Macht. Weil dem so psychologisch unschuldigen (,nai-
ven‘) Menschen die Herkunft der Werte aus der machtmaRigen Wertschatzung des
Menschen verborgen bleibt, deshalb nimmt der naive Mensch die Werte (Zweck, Ein-
heit, Ganzheit, Wahrheit) so, als kdmen sie ihm irgendwoher, vom Himmel herab, ent-
gegen und stiinden an sich (iber ihm als solches, dem er sich nur zu beugen habe. %

Der Form einer absoluten Unberlhrtheit vom Verrechnen des Seienden geht ein
Nicht-in-Kontakt-Sein mit den Bedingungen des Lebens in Bezug auf den Willen zur
Macht voraus. Eine solche Form aber kann nicht mehr nur auf einer rein verstan-
desmaldigen Ebene behandelt werden, sondern wird vor allem auch und besonders
die nicht bewussten Ebenen des Menschen mit einbeziehen miissen.®®’ Das setzt
voraus, dass der Sklave einer Flhrung bedarf, die ihn behutsam mit dieser neuen
Perspektive vertraut macht. Und er braucht dazu zweifelsohne, wie Altmann meint,
ein geruttelt Mal® an innerer Kraft und Starke, um die Verzweiflung auszuhalten, die
ein solcher Prozess notwendigerweise mit sich bringt. ,Die Uberwindung kann [...]
nur gelingen, wenn der ,Sklave' fur die Wahrheit Gber die Moral [...] auch stark genug
ist. Die Bedeutung dieser Voraussetzung zeigt sich darin, daR der ProzeR der Uber-

windung ein Stadium hoffnungsloser ,Desperation‘ einschliet.“¢%®

Einer der wesentlichen Momente fiir eine Uberwindung ist die Anerkennung des Wil-
lens zur Macht. Wie bereits erwahnt, existieren Wertsetzungen nicht an sich oder von
einer Ubergeordneten Macht, sondern sind Setzungen, die auf bestimmten Machtin-
teressen beruhen. Auch der moralisch integerste Mensch mdchte sich moglicher-
weise mit dem eigenen moralischen Anspruch am Ende Uber seinen Nachbarn erhe-
ben. Eine Uberwindung des Sklavendaseins schliet deswegen notwendig ein sol-

ches Anerkennen eines eigenen Willens zur Macht mit ein.

.Bei Anerkennung der Gleichheit inbezug auf den Willen zur Macht ist dem ,Sklaven' die
Moglichkeit genommen, sich vermittels der Moral Uber den Vornehmen zu erheben, er
kann der Erfahrung der eigenen ,Schwache' nicht mehr ausweichen. Diese Unmdglich-
keit steigert den empfundenen Schmerz zur Verzweiflung.“®%°

Mit diesem Gedanken rickt Altmann das eigentliche Problem der Schwache in den

Mittelpunkt, das auch von Joisten als der Ausgangspunkt des Ressentiments betont

%% M. Heidegger, Nietzsche, Bd. 2, a. a. O., 105. Vgl. auch Kap. 1.5.2.
%97 A. Altmann, Friedrich Nietzsche, a. a. O., 65.

%% Epd.
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wird.”® Die besondere Eigenschaft des Schwachen liegt darin, dass er in keinem
Kontakt mit seiner Schwache steht und diese unter allen Umstanden vermeiden
muss. Schon ihr bloRes Sichtbarwerden kénnte den Ressentimentmenschen in eine
absolute Verzweiflung stlrzen. Wie bereits erwahnt, ist der Sklave gefangen in einer
Welt der Wiinschbarkeit.”®' Eine solche Welt der Wiinschbarkeit ware nach dem bis-
her Gesagten eine Welt, in der sich der Sklave mit einer nahezu absoluten Starke
ausgerUstet sieht. Ein solcher Wunsch muss jedoch in seiner Uberzogenheit uner-
reichbar bleiben. Unter dem Druck seines Hasses mutiert der Wunsch nach Starke
beim Ressentimentmenschen zu einem unerfullbaren Ideal. Dieses Ideal einer abso-
luten Starke ist jedoch in sich paradox, da das Wesen der Starke ohne Schwache
nicht denkbar ist. Fragt man nach der eigentlichen Starke der Starke, so lasst sich
diese Frage nur Uber die Schwache beantworten. Erst die Anerkennung der eigenen
Schwache macht die Starke stark, und es ist diese Paradoxie, die der Sklave in sei-
ner besonderen Sklavenverfasstheit nicht sehen kann. Dem Sklaven ist es aus die-
sem Grunde nicht moglich, der Starke aus seinem Leben heraus einen Sinn zu ge-
ben. Da er kein Gespur fir seine Schwache entwickelt hat, bekommt er auch keinen
Kontakt zu seiner wirklichen Starke und bleibt damit gleichsam immer hinter seinen
Moglichkeiten zuruck. ,Nietzsche heil3t schwach oder Sklave nicht den weniger Star-
ken, sondern den, der, welcher Kraft er auch immer haben mag, von dem getrennt
ist, was er kann®, schreibt Deleuze.”® Wahrend der Sklave aufgrund dieser Kontakt-
losigkeit zu der Annahme verfuhrt wird, dass es so etwas wie Schwache bei ihm
nicht gibt oder geben darf, versucht der Vornehme genau diese Schwache fur seine
eigene Entwicklung fruchtbar zu machen. Das Ziel seines Sklaven lage demnach
darin, die Starke auf eine abkirzende Weise flir sich zu erzwingen, indem seine ei-

gene Schwache bereits im Vorhinein ausgeschlossen wird.

Das Problem des Ressentiments beginnt dort, wo der Wunsch nach einer universel-
len Starke nicht mehr auf dem Boden der eigenen Schwache ,geerdet” ist, sondern
zu einem Ideal erhoben wurde, dessen einzige Berechtigung darin besteht, frei von
jeglicher Schwache zu sein. Jede erkennbare Schwache wirde den Beweis erbrin-
gen, dass es eine absolute Starke nicht gibt und der Sklave daruber niemals verfu-

gen wird. Um diesem Absolutheitsanspruch dennoch gerecht zu werden, behilft sich

700 Vgl. K. Joisten, Die Uberwindung der Anthropozentrizitat durch Friedrich Nietzsche, a. a. O., 154.
o Vgl. A. Altmann, Friedrich Nietzsche, a. a. O., 61.
2 G Deleuze, Nietzsche und die Philosophie, a. a. O., 68.
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der Sklave mit dem Trick einer Umwertung der Werte. Indem er die relative Starke
der Guten aus der Perspektive der Moral als ,bose‘ abwertet, ist er von dem Problem
befreit, sein Ideal der Starke unter Beweis stellen zu missen. Stattdessen erhebt er
sich als der Gltige und Mitleidende, der Sich-Aufopfernde und Alles-Gebende ge-
genuber den bosen Reichen und Vornehmen und glanzt in seiner Armut und seinem
Mitleid. In Menschliches, Allzumenschliches verweist Nietzsche auf die Macht des
Mitleiderregens als die einzige Form von Macht, die dem Schwachen noch bleibt.
,0er Unglickliche gewinnt eine Art von Lust in diesem Geflihl der Ueberlegenheit,
welches das Bezeugen des Mitleides ihm zum Bewusstsein bringt; seine Einbildung
erhebt sich, er ist immer noch wichtig genug, um der Welt Schmerzen zu machen.*’®
Es ist diese Form umgekehrter Macht, die der Ressentimentmensch sucht, um seine
Schwache als Starke ausgeben zu kdnnen. Scheler spricht hier von der ,organischen
Verlogenheit* des Ressentimentmenschen.”® Es ist der Wille zur Macht, der im Mit-

leid ebenso steckt wie in einer aufgesetzten Glte.

Wie tief der Sklave dem Absolutheitsanspruch seiner umgekehrten Starke verfallen
ist, erkennt man an dem Aufwand, den er hinsichtlich seiner Gute und Selbstaufopfe-
rung betreibt und betreiben muss. Allein der Verdacht, dass es dem Sklaven in sei-
nem Mitleid letztendlich nur um Macht geht, wirde das von ihm aufgebaute Mitleids-

System zusammenbrechen lassen.

Im zweiten Teil von Also sprach Zarathustra beschreibt Nietzsche einen Typus
Mensch, der vom Volke als groRer Mensch beschrieben wird, den aber Zarathustra
nach genauer Beobachtung und unter Zuhilfenahme eines VergroRerungsglases als
einen ,umgekehrten Kruppel bezeichnet, als jemanden, der ,von Allem zu wenig und
an Einem zu viel habe*’®. Dieses Bild des umgekehrten Kriippels weist hier gleich-
sam prototypisch auf den Sklaven hin, einen Menschen, dem es an allem mangelt,
der aber von einem zu viel hat. Eine solche Sklavenverfassung muss auch nicht

zwingend ihren Ausdruck allein in Gute und Mitleid finden.

»L---] ich habe die Kraft gefunden, wo man sie nicht sucht, in einfachen milden und gefal-
ligen M<enschen> ohne den geringsten Hang zum Herrschen — und umgekehrt ist mir
der Hang zum Herrschen oft als ein inneres Merkmal von Schwache erschienen: sie
furchten ihre Sklavenseele und werfen ihr einen Kénigsmantel um (sie werden zuletzt

"% Nietzsche, Menschliches, Allzumenschliches, in: KSA II, 71.

7% M. Scheler, Uber Ressentiment und moralisches Werturteil, a. a. O., 16. Vgl. auch K. Braatz, Fried-
rich Nietzsche — Eine Studie zur Theorie der Offentlichen Meinung, a. a. O., 210.

7% Nietzsche, Also sprach Zarathustra, in: KSA IV, 178.
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doch die Sklaven ihrer Anhanger, ihres Rufs usw.) die machtigen N<aturen> herr-
schen, es ist eine Nothwendigkeit, sie werden keinen Finger rihren. Und wenn sie bei
Lebzeiten in einem Gartenhaus sich vergraben!’®

Insofern ist es gleichgultig, in welcher Form das Sklavendasein seinen Ausdruck fin-
det. So wie es den Mitleidigen gibt, existiert auch dessen Kehrseite, der Tyrann, der
aus innerer Not vor totaler Entmachtung keinen fremden Wunsch und keinen Wider-
stand anerkennen kann. Schon frih wies Klages auf den Zusammenhang von
Selbstheiligung und Selbsterniedrigung hin.”” In welcher Form die Idealisierung
auch auftauchen mag, immer hat sie zur Folge, dass dem Sklaven von seinem eige-
nen Leben im Grunde kaum mehr etwas tbrig bleibt, weil er unter allen Umstanden
und mit einem immensen Aufwand das selbst geschaffene Ideal aufrechterhalten
muss. ,Es ist“, schreibt Klages, ,der ,gro3e Wurf* und das grof3e Proprium des Nietz-
scheschen Denkens, den Vorgang der Idealbildung grundsatzlich aus der Selbst-
zerkliftung herzuleiten“.”®® Firr die Entstehung des eigentlichen Sklaventums
bedarf es bei Nietzsche keiner den Sklaven unterdrickenden Macht von auf3en und
es wurde bereits darauf hingewiesen, dass der Sklave bei Nietzsche nicht in einem
soziologischen Sinne zu verstehen ist. Dieser Gedanke lasst sich nach dem bisher
Gesagten noch einmal vertiefen, wenn man davon ausgeht, dass der Sklave letzt-

endlich nichts anderes ist als der Sklave seines eigenen Ideals.

Es kann deshalb dem Sklaven nicht erspart bleiben, dass er im Laufe seines Prozes-
ses einer Ressentimentiberwindung uUber weite Strecken seinen gesamten Halt im
Dasein einbufst und auch an allen wesentlichen Punkten seines Lebens spulren
muss, dass sein gesamtes bisheriges Leben eine Lige gewesen ist. Nietzsche be-
schreibt diesen Zustand wie bereits erwahnt als eine ,hoffnungslose Desperation®.
Nach Nietzsche gehort zu diesem Prozess ,ein Jasagen ohne Vorbehalt, zum Leiden
selbst, zur Schuld selbst, zu allem Fragwurdigen und Fremden des Daseins selbst".

Und Nietzsche folgert weiter:

,Dies zu begreifen, dazu gehdért Muth und, als dessen Bedingung, ein Uberschuss an
Kraft: denn genau so weit als der Muth sich vorwarts bewegen darf, genau nach
dem Maass von Kraft nahert man sich der Wahrheit. Die Erkenntniss, das Jasagen zur
Realitat ist fur den Starken eine ebensolche Nothwendigkeit als fir den Schwachen, un-

"% Nietzsche, Nachgelassene Schriften, 1880-1882, in: KSA 1X, 252.

ror Vgl. L. Klages, Die psychologischen Errungenschaften Nietzsches, Leipzig 1926, 115.

8 Epd. Klages kritisiert hier zugleich Nietzsches Gedanken vom Willen zur Macht, der ihn daran hin-
dert, die Selbstzerkliiftung aus dem Leben selber heraus zu verstehen, vgl. ebd., 114.
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ter der Inspiration der Schwache, die Feigheit und Flucht vor der Realitat — das ,Ide-
a|5.“709

In Die frohliche Wissenschaft zeichnet Nietzsche ein ahnliches Bild, wenn er unter
der Uberschrift Eins ist Noth die Kunst beschreibt, seinem Charakter einen ei-
genen Stil zu geben. Nietzsche hebt in diesem Zusammenhang den Wert der

Schwache hervor, die gleichsam das Gewirz des Charakters abgibt.

~>einem Charakter ,Stil geben’ — eine grol3e und seltene Kunst! Sie Ubt Der, welcher Al-
les Ubersieht, was seine Natur an Kraften und Schwachen bietet, und es dann einem
kinstlerischen Plane einfligt, bis ein Jedes als Kunst und Vernunft erscheint und auch
die Schwéche noch das Auge entziickt.“” "

Ubersehen, was die eigene Natur an Schwachen bietet, bedeutet hier nicht, die ei-
gene Schwache auszublenden. Nur der, der in einem echten Kontakt mit seinen
Starken und Schwachen steht, kann diese fur sein eigenes Profil fruchtbar machen.
,0er Mensch, der sich selbst besiegt”, so Kaufmann, ,hat gréRere Macht als der, der
andere Uberwindet.“”"" Erstaunlicherweise ist es Nietzsche dabei nicht wichtig, in-
wieweit am Ende eines solchen Prozesses der Geschmack des eigenen Charakters
ein guter oder schlechter wird. Ihm ist hier wesentlich, dass es Uberhaupt ein ,Ge-

schmack ist“" "2,

2.5.5 Zusammenfassung — Starke und Vornehmheit als Grundlage einer Haltung

Da der Ressentimentmensch kein grundlegendes Warum in seinem Leben kennt,
opfert er sich vor dem Hintergrund des Hasses und des eigenen Neides fur sein Ideal
auf (z. B. um als moralisch gut oder leistungsbewusst zu gelten). Zugleich schrankt
der Sklave seine Denk- und Handlungsfahigkeit ein, da sein Ideal ihn fest an die Er-
fullung seines Programms bindet, ein Programm, das aber nur mit einem immensen
Aufwand aufrechterhalten werden kann. Und weil der Sklave nicht gelernt hat, seinen
Aufwand immer auch in Relation zu dem eigenen persénlichen Vorteil zu sehen,
sammelt sich in seinem Inneren ein zunehmend negatives Rechnungspotenzial, zu

dessen urspringlichen Anlassen der Sklave Uber die Jahre hinweg den eigentlichen

709 Nietzsche, Ecce homo, in: KSA VI, 311f. Vgl. auch I. Broisson, Ressentiment und ,Wille zur Macht’,

a.a. 0., 121.

"% Nietzsche, Die fréhliche Wissenschaft, in: KSA 111, 530.

M, Kaufmann, Nietzsche, a. a. O., 293.

"2 Nietzsche, Die frohliche Wissenschaft, in: KSA I, 530. Gegen Ende des Aphorismus betont Nietz-
sche noch einmal den Sinn seines Gedankens: ,Denn Eins ist Noth: dass der Mensch seine Zufrie-
denheit mit sich erreichel...]. Wer mit sich unzufrieden ist, ist fortwahrend bereit, sich dafir zu
rachen: wir Anderen werden seine Opfer sein“. Ebd.
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Kontakt schon langst verloren hat. Das Problem des Ressentimentmenschen besteht
darin, dass er unter Umstanden zwar mit Leistungen aufwartet, die ihn durchaus in
seinem Umfeld beliebt machen kénnen, jedoch flr ihn persdnlich keinen greifbaren
Wert oder Nutzen erbringen, da er nicht gewillt ist, den eigenen Machtanspruch, sei-
nen individuellen Willen zur Macht als solchen, zu akzeptieren. Der Sklave ist beson-
ders auf die Reinheit seines Ideals bedacht, er spurt nicht den enormen Aufwand,
den er betreiben muss, um dieses Ideal zu erflllen. Die zurickbleibenden negativen
Bilanzen aber fihren — einmal des konkreten Anlasses entbunden — zu einem alles
vergiftenden Gefuhl von Verbitterung, dass schlie8lich in einen zunehmenden Wer-
tenegativisimus mundet. Wenn Neuweg in der impliziten Triade das proximale Gefu-
ge als ein Konglomerat von Erfahrungen, Werten und moralischen Lehren be-
schreibt, aus dem heraus der distale Term seine Bedeutung erhalt, dann wird auch
die Bedeutung des distalen Terms Uber das Ressentiment mitgesteuert, wie man
beispielsweise an dem Verhalten Freudenbergs (vgl. Kap. 1.2.7.1) erkennen kann.
Deutlich zeigt sich auch eine Korrelation von Nietzsches Ressentimentanalyse und
den Ergebnissen Schaarschmidts in Bezug auf das Berufsprofil der Risikogruppen A
und B.

Vor diesem Hintergrund des Ressentiments hebt sich das Bild des Vornehmen ab.
Der Vornehme ist auf den Aufwand des Sklaven nicht angewiesen. Er weil3, wo seine
Grenzen sind, und erkennt in allen Handlungen immer auch einen eigenen Vorteil. Er
weild um seine Macht und ist deswegen nicht darauf angewiesen, sich diese von au-
Ren geben zu lassen. Der Vornehme ist der Starke, weil er seine Schwachen akzep-
tiert. Wer aber seine Schwachen kennt, bedarf keiner Beweisdemonstrationen seiner
Starke. Das bringt dem Vornehmen eine gewisse Gelassenheit, die dem Sklaven
grundsatzlich abgeht. Der Vornehme bendtigt fur sein Selbst keine Bestatigung von
aul3en, fur ihn ist gut, was den Menschen adelt. Der Vornehme bedarf keiner verau-

Rerten Macht, weil er sie selbst lebt.

Zudem ist der Vornehme von dem Aufwand befreit, alles und jedes unter die eigene
Kontrolle zu bringen. In einer Welt des Werdens, die Gesetzen gehorcht, die fur den
Menschen unerreichbar bleiben und in der der Mensch selbst ein Punkt neben vielen

ist, bedarf es eines nicht geringen Mutes, dem Werden seinen ihm zustehenden Tri-
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but zu zollen. Haltung bedeutet in diesem Sinne, im beruflichen Rahmen fur alle

(Schiller, Eltern etc.) da zu sein, aber nicht fiir alles und jedes.”"

Fir den Vornehmen besitzt der eigene Spielraum eine so hohe Prioritat, dass er sich
auch bei Ubergroflen Verpflichtungen die Regie Uber die eigenen Entscheidungen

nicht nehmen lasst.

,Zeichen der Vornehmheit: nie daran denken, unsre Pflichten zu Pflichten fir Jeder-
mann herabzusetzen; die eigne Verantwortlichkeit nicht abgeben wollen, nicht theilen
wollen; seine Vorrechte und deren Ausiibung unter seine Pflichten rechnen.“’"

Nietzsches Vorstellung von Pflichten zielt nicht nur auf die taglichen oder beruflichen
Anforderungen, sondern weit mehr noch auf eine bestimmte Haltung, indem sie auf
die innere Verbindung von Pflichtausibung und der Inanspruchnahme eigener Rech-
te hinweist. Der Hintergrund einer solchen Haltung scheint fur Nietzsche darin zu lie-
gen, sich selbst eine generelle subjektive Entscheidungsfreiheit zuzugestehen. Wer
aus den taglichen Pflichten eine Not macht und sich an Helfer und Helfershelfer
wendet, bindet sich und seine Fahigkeit zur Wirklichkeitsgestaltung wissentlich oder
unwissentliche an fremde Anspriche. Ein solcher aber geht den eigenen Weg nicht
zu Ende, sondern verlasst sich auf fremde Krafte, denen er offenbar mehr zutraut als

sich selbst.

Aus diesem Grunde wird sich der Ressentimentmensch immer schwertun, fir die
eigenen Anspriche einzustehen. Er ist nicht fahig, offen und ehrlich zum eigenen
Wollen zu stehen. Und da er nicht gelernt hat, eigennutzige Anspruche anzumelden,
wird er vor jedem Gedanken zuruckschrecken, sich ein ihm zustehendes Recht im

Sinne des Einforderns zu nehmen.

Haubl spricht von einer ,Opferhaltung des Ressentimentmenschen, der aufgrund
seiner Unfahigkeit, sich fur die eigenen Bedurfnisse entsprechend einzusetzen, im-
mer in der Opferrolle verbleibt.””® Diese Rolle ist beim ressentimentgeladenen Men-
schen keine von den aufleren Umstanden aufgezwungene, sondern wird als ,Selbst-

«716

darstellung® genutzt, um ,sich selbst und andere von seiner Verantwortung abzu-

lenken. In Zusammenhang mit den Ergebnissen Schaarschmidts konnte hier hin-

3 yigl. M. Buschkotte, Auf der Suche nach einer Haltung. "Padagogik als Profession" - ein Blog tiber
Lehrer und ihren Beruf, a. a. O.

" Nietzsche, Jenseits von Gut und Bése, in: KSA V, 227.

5 Vgl. R. Haubl, Neidisch sind immer nur die anderen, a. a. O., 87.

"8 vgl. ebd.
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sichtlich des Lehrerberufs ein Zusammenhang erkennbar werden, der einen Hinweis
darlber gibt, dass die Grunde fur das schlechte Abschneiden des Lehrerberufs nicht
allein (!) in den aulleren Strukturen des Berufes zu finden sind. Hier ware sicherlich

noch weiterer Forschungsbedarf.

Im Gegensatz dazu wartet der freie Geist nicht darauf, bis ihm das, was er zum Le-
ben braucht, von aulen zufallt. Er ist so frei, sich das im Leben zu nehmen, was sei-
ner Entwicklung dienlich ist. Die dazugehorige Lebensmaxime hat Nietzsche in Also
sprach Zarathustra formuliert: ,Uberwinde dich selber noch in deinem N&chsten: und
ein Recht, das du dir rauben kannst, sollst du dir nicht geben lassen!*’"” Der Ressen-
timentmensch verbleibt in der Hoffnung, dass aulierhalb seiner selbst eine gleichsam
hohere Autoritat sein Leid wahrnimmt und ihm das ihm zustehende Recht zubilligt,

das er sich selbst nicht zu nehmen vermag.

Ubersetzt auf eine Lehrer-Haltung zeigt sich, dass die Betrachtung von Handeln und
Verhalten (wie beispielsweise auf der Basis kognitionspsychologischer Handlungs-
theorien) nicht ausreicht. Eine Handlung an sich sagt noch nichts Gber die entspre-
chende Haltung aus, vielmehr ist es ist die jeweilige Haltung selbst, an der die Quali-
tat einer Handlung erkennbar wird.

Ein wesentlicher Unterschied besteht darin, ob Handlungen einer Lehrperson dem
Ressentiment oder einer gewissen Vornehmheit entspringen. Vornehmheit ist immer
an ein Pathos der Distanz gebunden, eine Distanz, die sich auch gegen die eigenen
Gefuhle richtet, um nicht an sich selbst — in der Sprache Polanyis, am proximalen
Term — kleben zu bleiben. Der Vornehme verfugt Gber ein bestimmtes Quantum an
Starke, einen einmal als richtig befundenen Weg auch gegen Widerstande zu Ende
zu gehen, nicht aus Trotz und Rache, sondern aus Selbstiberwindung und Ent-
schlusskraft. Dabei stehen nicht die Wiinsche der eigenen Person im Vordergrund,
sondern — entsprechend dem Willen zur Macht — die Angemessenheit einer bestimm-
ten Sache und die Wurde der eigenen Entscheidung.

Die Frage nach dem Ressentiment entscheidet sich letztlich immer daran, inwieweit
eine Handlung auf dem Hintergrund einer Starke oder Schwache vollzogen wird, ob

sie aus einem individuellen Reichtum oder einer innerlichen Armut entstammt.

" Nietzsche, Also sprach Zarathustra, in: KSA IV, 250.
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2.6 Die Fiktion der Subjektivitat

Aufgrund ihrer fehlenden Form und ihres regellosen Chaos ist Wirklichkeit menschli-
chen Kategorien wie Ordnung, Schénheit oder Gliederung nicht zugénglich.”"® Was
als Wirklichkeit erkannt wird, ist nichts weiter als ,,ein Continuum [...], von dem wir ein
paar Stlcke isoliren]“.719 Da alle Wirklichkeit, immer durch den Filter eines Men-
schenkopfes gehen muss, stellt sich fur Nietzsche die Frage, was von der Welt Gbrig
bliebe, wirde man diesen Kopf vom Menschen abtrennen.”® Wir kénnen*, schreibt

Nietzsche, ,nur eine Welt begreifen, die wir selber gemacht haben.“’’

Aus diesem Grund muss alle Wahrnehmung notwendig fragmentarisch bleiben. ,Die
Welt ist nicht so und so“, heifdt es im Nachlass, und Nietzsche meint mit diesem Hin-
weis, dass es weder ein einheitliches noch ein bestandiges Wesen der Wirklichkeit

gibt. Zu diesem Wirklichkeitsentwurf gehort auch das Subjekt an sich.

2.6.1 Zur Kritik eines Tater-Tun-Geflges

Nietzsche verwendet Begriffe wie ,Subjekt’, ,Ich‘, ,Individuum’, ,Person‘ (seltener
auch ,Seele) in einem sehr weiten Sinne und oftmals synonym. Allerdings
unterscheidet Nietzsche sehr genau zwischen dem Subjekt und dem Subjektgefiihl.
Was sich dem Individuum als freier und einheitlicher Wille darstellt, ist kein einheitli-
ches Wesen, sondern das Ergebnis eines Kampfes hdchst unterschiedlicher Krafte
und Triebe. Gleich dem Willen oder dem Bewusstsein ist auch das Subjekt eine
Kraft, die mit sich ringt und sich im Uberbieten erhalten will. Eine Subjekt-Einheit im
Sinne eines ,Subjekt-,Atom[s]* gibt es nicht, vielmehr stellen psychologische Katego-
rien wie Bewusstsein oder Wille eine Vielheit an Stromungen dar, die zudem bestan-
dig miteinander im Kampf liegen.”® Méglicherweise, so Nietzsche in einem Nach-
lassfragment, ,empfinden wir die Grade der Krafte und Triebe, wie Nahe und Ferne
und legen uns wie eine Landschaft Ebenen aus, was in Wahrheit eine Vielheit von
Quantitatsgraden ist.“’?®* Das Ergebnis dieser verborgenen Trieb- und Kraftemecha-
nik wird als eine dem eigenen Wollen entsprungene Kraft interpretiert, wobei jedoch

"8 vgl. Nietzsche, Die frohliche Wissenschaft, in: KSA IlI, 468.

"% Epd., 473.

2% ygl. Nietzsche, Menschliches, Allzumenschliches, in: KSA II, 29.
"1 Nietzsche, Nachlass 1884-1885, in: KSA XI, 138.

22 \/gl. Nietzsche, Nachlass 1887-1889, 258, in: KSA XII, 391f.

"2 Nietzsche, Nachlass 1880-1882, in: KSA IX, 212.
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ubersehen wird, dass es sich hierbei weit mehr um intrapsychische Kampfe zwischen
unterschiedlichen ,personenartigen Kraften*’?* handelt. Das ,,Subjekt®, schreibt
Nietzsche, ,ist eine Fiktion, als ob viele gleiche Zustande an uns die Wirkung Ei-
nes Substrats waren“.”?®> Mit dieser Kritik hebt sich Nietzsche vom traditionellen Sub-
jektverstandnis ab. Ein Subjekt an sich gibt es ebenso wenig wie ein Ich oder ein In-
dividuum. Die Annahme, dass alle Wirklichkeitsdeutung subjektiv sei, ist schon des-
wegen eine Fiktion, da hier vorausgesetzt wird, dass hinter der Interpretation ein In-

terpret existiert.”

Mit dieser Erkenntnis ruttelt Nietzsche an der Vorstellung eines vom Ich ausgehen-
den freien Denkens und Entscheidens. Wenn das Ich eine Fiktion ist, ist es auch
nicht mdglich, dieses als Ausgangspunkt des eigenen Denkens anzusehen. Statt-
dessen muss der Strukturierungsprozess eines Ich umgekehrt gedacht werden. Was
bislang als Ich angesehen wurde, ist lediglich ,eine Construktion des Denkens®
selbst, die die (nicht unwesentliche) Funktion besitzt, in einer Welt standigen Wer-
dens eine gewisse Bestandigkeit und Uberschaubarkeit herzustellen oder, mit Nietz-
sche gesprochen, ,hineinzudichten“.”?” , Was giebt mir das Recht®, fragt Nietzsche,
,von einem [...] Ich als Gedanken-Ursache zu reden?"“’?® Nicht ,ich denke', sondern

,es denkt' ware Nietzsche zufolge eine mdgliche Formulierung.”®

24\, Muller-Lauter, Nietzsche, a. a. O., 20.
"? Nietzsche, Nachlass 1885-1887, in: KSA XIl, 465.
% \gl. ebd., 315.
" Nietzsche, Nachlass, 1884-1885, in: KSA XI, 526. Nietzsche stellt hier das ,Ich* gleichrangig neben
Begriffe wie ,Stoff’, ,Ding’, ,Substanz’, ,Begriff‘ oder ,Zahl'.
28 \/gl. Nietzsche, Jenseits von Gut und Bése, in: KSA V, 30.
? Dagegen L. Klages, Die psychologischen Errungenschaften Nietzsches, a. a. O., 36, der hier mo-
niert, dass Nietzsche das Subjekt gleichsam durch die Hintertlir wieder in das Individuum hineinholt,
wenn er meint, dass zum Wollen ein Subjekt einem Etwas in sich befehlen miisse. Ahnliches gelte
auch fur Nietzsches Lieblingsformel eines Willens zur Macht, der an sich nur im Plural denkbar sei.
Klages erkennt dagegen ein subjekthaftes Ich auch in einem Strom stadndigen Werdens. Auch in einer
sich verandernden Welt und einem sich verdndernden Koérper gibt es nach Klages ein Etwas, das sich
selbst gleich bleibt, wenn sich beispielsweise jemand nach vielen Jahren an eine Begebenheit erin-
nert. Dieses Etwas nennt Klages eine ,Ichheit”. Allerdings wird von Klages libersehen, dass Nietzsche
den Willen zur Macht durchaus als Vielheit konzipiert hat, vgl. Nietzsche, Nachlass 1885-1887, in:
KSA XllI, 25. Darliber hinaus beruht Klages’ Nachweis einer bleibenden Ichheit auf einigen wenigen
bewussten Erinnerungen, als ob Erinnerung ausschlie3lich aus bewussten Vergangenheitsfragmenten
bestehen wiirde und das Ich Uber deren Erinnerungen gleichsam frei verfligen kdénne, vgl. L. Klages,
a.a. 0., 36 ff.
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Es ist das Denken, dass das Ich erschafft, meint Safranski, und nicht umgekehrt. ,In
einer subtilen Analyse des Willens zeigt Nietzsche, da® man viel zu grobschlachtig

darliber nachgedacht hat.“’*

Allerdings geht auch Safranskis Einwand flr Nietzsche nicht weit genug, setzt seine
Formulierung doch voraus, dass sich hinter dem Denken noch jemand verbirgt, der

dieses Denken bedingt.”"

»ES wird gedacht: folglich giebt es Denkendes': darauf lauft die argumentatio des Carte-
sius hinaus. Aber das heif’t, unsern Glauben an den Substanzbegriff schon als ,wahr a
priori‘ ansetzen: — dal}, wenn gedacht wird, es etwas geben muf3, ,das denkt’, ist aber
einfach eine Formulirung unserer grammatischen Gewdhnung, welche zu einem Thun
einen Thater setzt.“"*

Diese Tater-Tun-Kritik gehort zu den zentralen Gedanken von Nietzsches Psycholo-
gie. Ein Subjekt, das annimmt, der Ausgangspunkt seiner Gedanken zu sein, kon-
struiert eine Wirklichkeit, die es nicht gibt. Schon die Annahme des Individuums, sich

selbst zu kennen, stellt fir Nietzsche einen groben Fehlschluss dar.

,Der grofte Theil unseres Wesens ist uns unbekannt. Trotzdem lieben wir uns, reden
als von etwas ganz Bekanntem, auf Grund von ein wenig Gedachtnis. Wir haben ein
Phantom vom ,lch‘im Kopfe, das uns vielfach bestimmt.“"*

Es ist dem Individuum nicht méglich, sich von seinem Subjektgeflihl zu trennen, ein
Gefuhl, dass in alle Bereiche der Wirklichkeit hineinreicht. ,Es ist der Glaube an
das Lebendige und Denkende als das einzig Wirkende — an den Willen, die Ab-
sicht — dal} alles Geschehn ein Thun sei, dal® alles Thun einen Thater vorausset-
ze“.”* Der Gedanke, dass jedem Tun eine Ursache oder eine Absicht zugeordnet
werden kann, ist eine Fiktion. Nietzsche geht davon aus, dass die gesamte mensch-
liche Denkstruktur von diesem Tater-Tun-Prinzip durchwoben ist und auch die
Grundlage des Glaubens an eine kausal verfasste Wirklichkeit bildet. Der Glaube an
das Subjekt als wirkendes Wesen verfuhrt zu einem Denken, das in seiner Weltbe-
trachtung von Annahmen ausgeht, die nie auf ihre genealogische Verfasstheit hin
uberprift worden sind. Das Nacheinander der Dinge oder der Erscheinungen ist

R, Safranski, Nietzsche, a. a. O., 312.
73 ,ES denkt: aber dass dies ,es‘ gerade jenes alte berlihmte ,Ich’ sei, ist, milde geredet, nur eine An-
nahme, eine Behauptung [...] Zuletzt ist schon mit diesem ,es denkt zu viel gethan: schon dies ,es’
enthalt eine Auslegung des Vorgangs und gehdrt nicht zum Vorgang selbst‘. Nietzsche, Jenseits
von Gut und Bose, in: KSA 'V, 31.
%2 Nietzsche, Nachlass 1887-1889, 258, in: KSA XII, 549.
"3 Nietzsche, Nachlass 1875-1879, in: KSA VIII, 561.
"% Nietzsche, Nachlass 1887-1889, 258, in: KSA XII, 102.
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ebenso eine menschliche Interpretation wie die Annahme eines Ursache-Wirkung-

Zusammenhangs.”®

+~Was uns die aulRerordentliche Festigkeit des Glaubens an Causalitat giebt, ist nicht
die groRe Gewohnheit des Hintereinanders von Vorgangen, sondern unsere Unfa-
higkeit, ein Geschehen anders interpretieren zu kénnen denn als ein Gesche-
henaus Absichten .“"*®

Es gibt weder ein Prinzip Kausalitat noch eine teleologische Grundverfassung der
Wirklichkeit. Einen Grund fur diesen Irrtum erkennt Nietzsche in der Syntax mensch-
licher Sprache und der damit verbundenen grammatikalischen Subjekt-Pradikat-
Trennung. Indem sich das Subjekt als Verursacher des Pradikats versteht, entsteht
ein dualistisches Weltbild, in dem hinter den Phanomenen noch eine zweite, eine

,eigentliche* Welt hinzu erfunden wird.

~Wenn ich sage ,der Blitz leuchtet’, so habe ich das Leuchten einmal als Thatigkeit und

das andere Mal als Subjekt gesetzt: also zum Geschehen ein Sein supponirt, welches

mit dem Geschehen nicht eins ist, vielmehr bleibt, ist und nicht ,wird‘.“*’

Der entstandene Begriff fixiert das Geschehen, ohne auf dessen fortwahrende Vor-
laufigkeit zu achten, und subsumiert darber hinaus in seiner relativen Ungenauigkeit

dhnliche Falle als gleich.”®

Insofern dem Tun (Pradikat) ein Tater als Ursache (Subjekt) untergeschoben wird,
wird dem Tun ein Sein unterlegt, das den Tater vom eigentlichen Tun, den Blitz vom
Leuchten, abtrennt. Auch wenn das Leuchten des Blitzes schon langst verklungen
ist, lebt es gleichsam hinter dem Leuchten als Blitz weiter. Es gibt aber hinter dem
Leuchten keinen Verursacher, der dieses als Subjekt hervorgebracht hatte — ,es gibt
kein ,Sein‘ hinter dem Thun, Wirken, Werden; ,der Tather’ ist zum Thun bloss hinzu-

gedichtet, — das Thun ist Alles.“"*®

Durch die Hinzufligung eines Subjektes als Ursache fir ein werdendes Phanomen
erschafft sich der Mensch ein zweites, ein ,eigentliches’ Sein, dessen metaphysi-
scher Charakter unibersehbar ist.

,Die Sprache gehort ihrer Entstehung nach in die Zeit der rudimentarsten Form von

Psychologie; wir kommen in ein grobes Fetischwesen hinein, wenn wir uns die Grundvo-
raussetzungen der Sprach-Metaphysik, auf deutsch: der Vernunft, zum Bewusstsein

"3 Vgl. Nietzsche, Nachlass 1885-1887, in: KSA XII, 136. Vgl. auch W. Kaufmann, Nietzsche, a. a. O.,
307, 309.
"% Nietzsche, Nachlass 1887-1889, 258, in: KSA XII, 102.
37 Nietzsche, Nachlass 1885-1887, in: KSA XII, 103f.
738 Vgl. W. Miiller-Lauter, Nietzsche, a. a. O., 20f.
"9 Nietzsche, Zur Genealogie der Moral, in: KSA V, 279.
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bringen: Das sieht Uberall Thater und Thun: das glaubt an Willen als Ursache Uber-
haupt; das glaubt an’s ,Ich‘ [...]*."*°

Eng verwandt mit Uberbewertung des Subjekts aufgrund des Tater-Tun-Prinzips sind
die Uberbewertung des Intellekts und das Prinzip des logischen SchlieRens. Erst
durch den Ich-Begriff konnte der Mensch ,Einheiten® bilden und diese verobijektivie-
ren. ,Wenn wir uns nicht flr Einheiten hielten, hatten wir nie den Begriff ,Ding‘ gebil-

det.“™

Nietzsche kritisiert eine uberzogene Hochachtung vor der Logik als ,optimisti-
sche Metaphysi k “7*2. Zwar verhalf ein solches Denken der menschlichen Art zu
ihrem Fortkommen und der Sicherung ihres Bestandes’™, in der Folge fiihrte es je-
doch zunehmend zu der Fiktion, ,dass es dauernde Dinge gebe, dass es gleiche
Dinge gebe, dass es Dinge, Stoffe, Korper gebe, dass ein Ding Das sei, als was es
erscheine, dass unser Wollen frei sei“.”* Nietzsche dagegen erkennt in dem logi-
schen Denken eine Verwechselung von Gleichem und Ahnlichem. Erst durch das
Gleichmachen von Ungleichem (Ahnlichem) und dem Festmachen von FlieRendem
bildete der Mensch das Ding™*® und den Glauben an die Logik und die Polaritat.
Nach Nietzsche gibt es keine Gegensatze, sondern lediglich unterschiedliche Grad-
verschiedenheiten. Stark — schwach, kalt — heil3 oder hart — weich sind nichts weiter
als die Enden ein und desselben Seiles, welche mal kiirzer oder weiter voneinander

entfernt liegen und deren genaue Positionierung genau umschrieben werden muss.

Logische Begrifflichkeiten bilden keine Wirklichkeit ab, vielmehr liegt ihnr Wert in ihrem
hinweisenden Charakter auf bestimmte Sachverhalte.”*® Man muss, so Nietzsche,

,2das ,Begriffliche’ hinter sich lassen, um zu dem zu gelangen, was ,wirklich vorhan-

740 Nietzsche, Gotzen-Dammerung, in: KSA VI, 77. Aufgrund ihrer grammatikalischen Struktur wird
Hutig zufolge die Sprache zu einem getreuen Abbild des Ressentiments, da sie sich in ihrer Uberbe-
tonung des Subjektes fir Schuldzuschreibungen geradezu anbietet. Sie ermoglicht es dem Ressenti-
mentmenschen, seine Abgrenzung zu anderen weiter voranzutreiben und sich selbst aus seiner eige-
nen Perspektive aufzuwerten. Das Eingefangensein in einem solchen Sprachmodus verhindert den
Ausdruck echter Individualitat, weshalb der Sprache als Medium eine besondere Macht der Selbst-
formung zukommt, die sie von anderen Mdglichkeiten weltlicher Inbesitznahme zutiefst unterscheidet,
vgl. A. Hitig, Wer spricht, wenn Hass spricht?, in: Nietzscheforschung, Bd. 13, Berlin 2006, S. 165-
174, hier: 168.

™! Nietzsche, Nachlass 1887-1889, in: KSA XIII, 258.

"2 Nietzsche, Nachlass 1869-1874, in: KSA VII, 453.

"3 Vgl. Nietzsche, Die frohliche Wissenschaft, in: KSA IlI, 471.

" Nietzsche, Die frohliche Wissenschaft, in: KSA I, 469.

"5 \W . Miiller-Lauter, Nietzsche, a. a. O., 13.

"® Ebd., 21.
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den' ist.”*" Es zeugt Nietzsche zufolge von ,schlechte[r] Gewohnheit*,”*® das Den-
ken in Gradverschiedenheiten zu umgehen, da es leichter ist ,Gegensatze zu denken

als Grade®.”*

Gegenuber den Verfihrungen einer subjektidealisierenden und verobjektivierenden
Welt, schlagt Nietzsche vor, sich des ,Befangenseins in unbemerkt tradierenden und
prajudizierenden Strukturen der Sprache” bewusst zu werden, um sich ,durch Meta-
phorik und Aphoristik fur Individualitdt und Perspektivenwechsel [...] offenzuhal-

tenu 750

~Narum dirfte die Welt, die uns etwas angeht —, nicht eine Fiktion sein? Und
wer da fragt: ,aber zur Fiktion gehért ein Urheber?‘ — dirfte dem nicht rund geantwortet
werden: Warum ? Gehort dieses ,Gehort' nicht vielleicht mit zur Fiktion? Ist es denn
nicht erlaubt, gegen Subjekt, wie gegen Pradikat und Objekt, nachgerade ein Wenig iro-
nisch zu sein? Diirfte sich der Philosoph nicht Uber die Glaubigkeit an der Grammatik
erheben?”’

Die Abspaltung einer verobjektivierten Welt von der einstmaligen inneren Sicherheit
eines ,vormoralischen Menschen® ist Nietzsche zufolge nicht mehr rickgangig zu
machen. Es bleibt nur ihre Uberwindung in Form einer neuen Kultivierung perspekti-

vischen Denkens.”®?

2.6.2 Nietzsches psychologisches Denken

Nietzsches Schriften wurden schon frih von der Psychologie entdeckt. Der bekann-
teste Vertreter dirfte dabei neben Ludwig Klages wohl Sigmund Freud gewesen
sein. Freud hatte in vielerlei Hinsicht schon friih von Nietzsche erfahren, nicht zuletzt
durch seinen Freund Josef Paneth, der 1883 in Nizza die Bekanntschaft mit Nietz-

sche machte und mehrere Gesprache mit ihm fiihrte.”

Was die Beachtung von
Nietzsches Schriften flr Freud bedeutet haben mag, dariiber gehen die Meinungen

weit auseinander.”*

™" Ebd.

"*® Nietzsche, Menschliches, Allzumenschliches, Bd. 2, in: KSA II, 582.

" Nietzsche, Nachlass 1880-1882, in: KSA IX, 482.

;50 K. Hilpert, Die Uberwindung der objektiven Giiltigkeit, a. a. O., 121.

* Nietzsche, Jenseits von Gut und Bose, in: KSA V, 54.

2 y/gl. W. Miiller-Lauter, Nietzsche, a. a. O., 61.

783 Vgl. A. Wucherer-Huldenfeld, Der Traum bei Nietzsche und Freud, in: J. Figl (Hrsg.), Von Nietz-
sche zu Freud, Ubereinstimmungen und Differenzen von Denkmotiven, Wien 1996, 45-68, hier: 45ff.
" vgl. J. Rattner, Nietzsche. Leben, Werk, Wirkung, a. a. O., 260f. In seinem wohl bedeutendsten
Buch Die Traumdeutung wird Nietzsche von Freud lediglich einmal erwahnt, vgl. S. Freud, Die
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Eine nicht zu Ubersehende Gemeinsamkeit von Nietzsches Psychologie und Freuds
Tiefenpsychologie findet sich in der Annahme einer tiefen Kluft zwischen den be-
wussten und den unbewussten Stromungen des Menschen. Darlber hinaus jedoch
unterscheiden sich Freud und Nietzsche hinsichtlich der Realitat dieses Unbewuss-
ten erheblich. Ging Freud grundsatzlich von einer Erkenntnisfahigkeit und einer rea-
listischen Wirklichkeitseinschatzung des Ich aus, stellt Nietzsche jegliche Realitat von
Subjekt, Objekt, AuRen oder Innen zutiefst infrage.”® Wahrend Freud die Entwick-
lung des menschlichen Charakters Uber seine Trieblehre definiert, erkennt Nietzsche
den Motor der menschlichen Entwicklung im Willen zur Macht.
Innerhalb der Nietzsche-Rezeption wird diese Psychologie allerdings erst allmahlich
wahrgenommen.”® So zahlt Gédde fiinf Merkmale auf, die Nietzsches Denken vor-
nehmlich dem Bereich mutiger Entlarvungspsychologie zuordnen:

1. die erhdhte Sensibilitat der Sinnesorgane, von Ohren hinter den Ohren und

einem bosen Blick
2. eine freischwebende, mutig-verwegene Art des Denkens
3. Nietzsches neue Methode, die Philosophie vom Leibe her auszulegen

4. die Umwertung aller Werte und die damit einhergehende Entlarvung krank
machender lebensfeindlicher Moralvorstellungen

5. die Weiterentwicklung und Verfeinerung der psychologischen Entlarvungs-
technik zur Aufdeckung von Tauschungsmanévern aller Art™’

Gewiss finden sich in Nietzsches Texten schon aufgrund seiner genealogischen Aus-
richtung Tendenzen einer entlarvenden Psychologie, allerdings ist es fraglich, inwie-
weit diese vor dem Hintergrund von Nietzsches Subjektkritik dessen eigentliche Psy-
chologie widerspiegelt. Hilpert sieht in Nietzsches Entlarvungstechnik lediglich die

Ausgangsposition seiner eigentlichen Psychologie:

.Erst wenn [die] Arbeit des ,Hinterfragens’, ,Aufdeckens’, ,Sezierens’, ,Entlarvens’, ,Des-
illusionierens’ und ,Zergliederns' geleistet ist, kdnnen die beiden Methoden [die histori-
sche und die psychologische, M. B.] zur Lésung der zweiten Aufgabe, die die eigentli-

Traumdeutung, 1961, 447. Freud zitiert hier aus Menschliches, Allzumenschliches, in: KSA I, 33.
Auch wenn Nietzsche hier nur am Rande erwahnt wird, wird Freud vermutlich nicht nur diesen Apho-
rismus grundlich gelesen haben.

5 G. Godde, Eine neue Interpretation von Freuds Verhaltnis zu Nietzsche, in: Nietzsche-Studien,
Bd. 27, Berlin/New York 1999, 463-480, hier: 475.

%6 vgl. W. Kaufmann, Nietzsche als der erste groRe Psychologe, a. a. O., 261.

" vgl. G. Godde, Nietzsche und Freud, Ubereinstimmungen und Differenzen zwischen ,Entlarvungs-*
und ,Tiefenpsychologie’, in: J. Figl (Hrsg.), Von Nietzsche zu Freud, Ubereinstimmungen und Differen-
zen von Denkmotiven, a. a. O., 19-43, hier: 26f.

172



che, gleichzeitig aber auch die schwierigste ist, Ubergehen: dem Handeln lebensstei-
gernde Ziele zu geben.*"*®

Nicht das Aufdecken von Missstanden, sondern das Erfahrbarmachen von neuen
und nicht gesehenen Zusammenhangen steht im Vordergrund von Nietzsches Den-
ken. Nietzsches Psychologie legt Wert auf die Ausbildung eines feinen Gespdrs fur
das Nichtgesehene. Seine Entlarvungsschwerpunkte bilden aus dieser Perspektive

nur die Folie, auf der zu einem genauen Hinschauen eingeladen wird.

Nietzsche zufolge gibt es im Menschen eine doppelte kunstlerische Kraft, eine, die
die Bilder erzeugt und eine die Bilder auswahlt.”® Hier zeigt sich Nietzsche als Psy-
chologe und analysiert anstelle abstrakter philosophischer Gedankenkomplexe das

bildhafte Denken und dessen paradoxe Logik.

.20 weill Jeder aus Erfahrung, wie schnell der Trdumende einen starken an ihn drin-
genden Ton, zum Beispiel Glockenlauten, Kanonenschusse in seinem Traum verflicht,
das heisst aus ihm hinterdrein erklart, so dass er zuerst die veranlassenden Um-
stande, dann jenen Ton zu erleben meint. [...] lch meine: wie jetzt noch der Mensch
im Traume schliesst, so schloss die Menschheit auch im Wachen viele Jahrtau-
sende hindurch: die erste causa, die dem Geist einfiel um irgend Etwas, das der Erkla-
rung bedurfte, zu erklaren, geniigte ihm und galt als Wahrheit.“"®

Analog der Subjektkritik erschlielt sich der Sinn einer Handlung nicht aus einer vo-
rangegangenen Absicht, sondern wird der Handlung im Nachhinein zugeordnet.
Lange vor Freud erforschte Nietzsche das Seelische vom Traume her und stellte auf

dieser Basis auch die Ubliche Kausalitats-Logik infrage.

,vom Traume auszugehen: einer bestimmten Empfindung, zum Beispiel in Folge eines
fernen Kanonenschusses, wird nachtréglich eine Ursache untergeschoben (oft ein ganz
kleiner Roman in der gerade der Trdumende die Hauptperson ist). [...] Was ist gesche-
hen? Die Vorstellungen, welche ein gewisses Befinden erzeugte, wurden als Ursache
desselben missverstanden. Thatséchlich machen wir es im Wachen ebenso.*"®’

Gerhardt geht davon aus, dass der erste Impuls des Wollens noch keine wirkliche
Stolrichtung in sich tragt, sondern lediglich ein absichtsloses , Tasten und Tappen
der Bewegung* darstellt und dass sich der Sinn dieses Tastens und Tappens erst im

Anschluss daran aus den ,,Folgen der Bewegung™ einstellt.”®? Es ist das ,Nachtragli-

"8 K Hilpert, Die Uberwindung der objektiven Giiltigkeit, a. a. O., 107.

9 Vgl. Nietzsche, Nachlass 1869-1874, in: KSA VII, 445f. Vgl. auch Chr. Lissmann, Der Traum bei
Nietzsche und Freud, a. a. O., 99.

%0 Nietzsche, Menschliches, Allzumenschliches, in: KSA 11, 33.

’®1 Nietzsche, Gotzen-Dammerung, in: KSA VI, 92 (Hervorhebungen nicht im Original).

%2 \/. Gerhardt, Vom Willen zur Macht, a. a. O., 228. Das Nietzsche-Zitat findet sich in Nietzsche,
Nachlass 1880-1882, in: KSA IX, 33.
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che [...] des Willens“"®

, S0 Gerhardt, das der ersten Bewegung uberhaupt den Sinn
verleiht. Das Zweite ist in dieser Logik nicht eine Folge des Ersten, sondern erschafft
das Erste, indem es den Sinn des Ersten im Nachhinein erfindet, oder, mit Nietzsche
gesprochen, hineindichtet: ,Was sind denn unsere Erlebnisse?“ fragt Nietzsche. ,Viel
me hr Das, was wir hineinlegen, als Das, was darin liegt! Oder muss es gar heissen:
an sich liegt Nichts darin? Erleben ist ein Erdichten? —“%4 Dieses Erdichten versteht
sich dabei als ein in sich paradoxer Vorgang. Es gibt nach Nietzsche ,keinen ,That-
bestand an sich’, sondern ein Sinn mufl3 immer erst hineingelegt werden, damit es
einen Thatbestand geben kénne.“”® Nietzsches Denken steht fiir ein besseres Ver-
stehen dieser Tatbestande und fur eine Weiterentwicklung der eigenen Lebensdich-

tung auf eine reifere Form des Umgangs mit sich selbst.

Diese Lebensdichtung erschlieft sich nicht in den lauten und GUbermafRigen Betonun-
gen menschlicher Handlungen, sondern dort, wo uns die ,Worte fehlen, [...] weil es
peinlich ist, dort noch genau zu denken“’®. An diesen Stellen gilt es Nietzsche zufol-
ge sorgfaltig hinzuschauen und sich nicht von stérenden Nebenaspekten ablenken

Zu lassen.

.Zorn Hass, Liebe, Mitleid, Begehren, Erkennen, Freude, Schmerz, — das sind Alles
Namen flir extreme Zustande: die milderen mittleren und gar die immerwahrend
spielenden niederen Grade entgehen uns, und doch weben sie gerade das Gespinnst
unseres Charakters und Schicksals.“”®

Nicht den herausragenden Worten und Taten wird ein besonderer Wert zugemessen,
sondern den leicht zu Ubersehenden und leisen Tonen gilt Nietzsches Aufmerksam-
keit. Als Voraussetzung eines genauen Hinsehens bedarf es der Fahigkeit, Wesentli-
ches von Unwesentlichem zu trennen, um im Gespinst des (eigenen oder fremden)
Ich das eigentliche Lebensmuster ausmachen zu konnen. Es sind die ,verwinschten
und verruchten Seiten des Daseins“’®®, die es mutig anzusteuern gilt, um das entde-
cken zu kénnen, was das fremde Ich mdglicherweise nicht preisgeben will. Eine
grundsatzliche Beobachtungshilfe findet sich dazu in der Morgenréte, wo es im

Aphorismus Nr. 442 heildt: ,Die ,Regel immer interessanter, als die Ausnahme*‘ — wer

783 /. Gerhardt, Vom Willen zur Macht, Anthropologie und Metaphysik der Macht am exemplarischen

Fall Friedrich Nietzsches, a. a. O., 228.

’®% Nietzsche, Morgenréte, in: KSA IlI, 114.

7% Nietzsche, Nachlass 1885-1887, in: KSA XII, 140.
"%® Nietzsche, Morgenrdte, in: KSA 1Il, 107.

757 Epg.

"% Nietzsche, Nachlass 1887-1889, in: KSA XIII, 492.
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so empfindet, der ist in der Erkenntniss weit voraus und gehort zu den Eingeweih-

ten.«’%®

Nietzsches Psychologie zielt nicht auf ein Problemlésen, sondern auf ein Nachvoll-
ziehen und Verstehen der eigenen Muster, ein Prozess, der von Nietzsche mit dem

Begriff des ,Umschaffens’ umschrieben wird.

,Doch wie ertrige ich es, Mensch zu sein, wenn der Mensch nicht auch Dichter und
Rathselrater und Erléser des Zufalls wéare! Die Vergangnen zu erldsen und alles ,Es war
umzuschaffen in ein ,So wollte ich es! — das hieRe mir erst Erlésung!“’"

Es ist die Kunst des Umschaffens, die Nietzsches Psychologie anstrebt, das Heraus-
arbeiten und Uberwinden der individuellen Lebensmuster. Es gilt, auch gegen die
eigenen inneren Widerstande, das Bild der eigenen Personlichkeit zu erforschen.
Erlédsung versteht sich dementsprechend nicht als theologischer Begriff, sondern als
eine Forderung, sich selber neu gebaren zu kdnnen. Ein solcher individueller Pro-
zess ist kein geringes Unterfangen, sondern bedeutet auch, jene Charakterseiten
und Ideale in Frage zu stellen, die man fir sich als besonders bewundernswirdig

erachtet.

,Dass der Schaffende selber das Kind sei, das neu geboren werde, dazu muss er
auch die Gebarerin sein wollen und der Schmerz der Gebérerin.*””" Wie schwer sich
ein solcher Prozess ausnimmt, zeigt sich im Bilde des Hammers und des Steines, in
dem Nietzsche das Wollen gegen das Fuhlen setzt: ,Ach ihr Menschen, im Steine
schlaft mir ein Bild, das Bild meiner Bilder! [...] Nun withet mein Hammer grausam
gegen sein Gefangniss.*’’? Nietzsche hatte diesen Gedanken spéter in Ecce homo
erneut wiederholt und bestétigt.””® Hoyer moniert hier das unpadagogische Verhalten
Zarathustras, der als ein ,padagogischer Furor® erscheint, wie er ,machtiger kaum
vorstellbar ist’’*. Im Zusammenhang mit dem oben erwahnten Erlésungsmotiv wird
dagegen erkennbar, mit welchem Widerstand zu rechnen ist, wenn es darum geht,
sich dem eigenen ,Es war‘ zu stellen und dieses in ein ,So wollte ich es!* umzuschaf-

fen — und nicht etwa umzudeuten.

"% Nietzsche, Morgenrdte, in: KSA IlI, 269.
770 Nietzsche, Also sprach Zarathustra, in: KSA IV, 179.
" Nietzsche, Also sprach Zarathustra, in: KSA IV, 111.
2 Epd.
3 Nietzsche, Ecce homo, in: KSA VI, 348.
™ T. Hoyer, Nietzsche und die Padagogik, a. a. O., 490. Vgl. ders., "[...] ich bedarf der Hande, die
sich ausstrecken". Zarathustras padagogisches Scheitern, in: Nietzscheforschung, Bd. 9, Berlin 2002,
219-231, hier 221.
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Wie auch bei anderen Anlassen zeigt Nietzsche dabei eine grundlegende Skepsis
gegenuber dem Flhlen oder Gefiihl. So heildt es etwa im ersten Buch der Morgenré-
te: ,Seinem Gefuhle vertrauen — das heisst seinem Grossvater und seiner Grossmut-
ter und deren Grosseltern mehr gehorchen als den Géttern, die in uns sind: unserer
Vernunft und unserer Erfahrung.“’”

Nietzsche ist durchaus bereit, Gefuhle ernst zu nehmen, wenn sie im Dienste der
Entwicklung und der Uberwindung stehen. Er zeigt sich jedoch skeptisch gegeniiber
Gefuhlen, die im weitesten Sinne einem idealisierten Denkstil entspringen und ohne
vertiefte Prufung romantisiert werden. Wie sehr Nietzsches Skepsis gerechtfertigt ist,
zeigt sich in einer Anmerkung Flecks hinsichtlich des Widerstandes gegenuber

Freuds Annahme einer kindlichen Sexualitat im ausgehenden 19. Jahrhundert.

LZur Zeit als die Sexualitat gleichbedeutend war der Unreinheit, und Naivitat der Rein-
heit, galten die naiven Kinder flr asexuell. Man konnte ihre Sexualitat nicht sehen. Er-
staunliche Komaddie! Wir waren doch alle einmal Kinder und niemand lebt ganz von Kin-
dern entfernt. Und dennoch mufite die Psychoanalyse die Sexualitat des Kindes erst
entdecken.“’"®

Wenn Nietzsches Zarathustra gegen den Stein hammert, in dem das eigentliche Bild
des Menschen schlaft, dann ist dies als ein Hinweis zu verstehen, dass hier ein
Denkstil zum Zerbersten gebracht wird, der die individuelle Entwicklungsfahigkeit
gleichsam zementartig umschliel3t. Der zerberstende Zement — das ist die Auflésung
einer Uber viele Jahre und Generationen absolut gesetzten individuellen Geflhls-
struktur und entspricht der bereits mehrfach erwahnten hoffnungslosen Desperation,
in die der Mensch notwendig verfallen muss, wenn er in den Prozess des Umschaf-
fens eintritt. Geflihle werden bei Nietzsche immer dann abgelehnt, wenn sie Gefahr
laufen, sich zu verselbststandigen, und damit die Entwicklungsfahigkeit des Individu-
ums einschranken. Fur Nietzsche sind Geflhle — ahnlich den bereits erwahnten Tu-
genden — Werkzeuge, die dem Leben Orientierung geben kdnnen. Das aber gelingt
nur demjenigen, der ein Gefuhl hat und nicht dem, der ein Gefuhl ist. Wer sein Ge-
fuhl ist, wird von diesem absorbiert, er klebt gleichsam, mit Neuweg gesprochen, am
proximalen Term. Wer ein Gefuhl hat, vermag dieses fur das eigene Wollen einset-

zen und — analog der Sprache Polanyis — distal ausrichten.

7% Nietzsche, Morgenréte, in: KSA I, 44.
778 . Fleck, Entstehung und Entwicklung einer wissenschaftlichen Tatsache, a. a. O., 43.
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2.6.3 Zusammenfassung — Haltung als Handlungsgrundlage

Geht man von einer schulischen Realitat aus, dann ergibt sich aus Nietzsches Sub-
jektkritik eine Reihe von Folgerungen, die auch das Wesen einer Haltung von Bedeu-
tung sind. Nietzsches Philosophie beruht auf einem Weltbild, in dem die Existenz des
Individuums mit einer gangigen Vorstellung von Individualitat und individueller Frei-
heit wenig zu tun hat. Nicht nur die Traume, auch die eigenen Gedanken sind nicht
unmittelbar von einem Ich bewirkt, sondern entstehen nach ihrer eigenen Logik. Sie
sind nicht kontrollierbar und fuhren unter den Bedingungen menschlicher Existenz
gewissermalien ein Eigenleben, an dem der Mensch zwar teilhat, Uber das er jedoch
nicht verflgt. Nietzsche macht darauf aufmerksam, dass es nicht das Subjekt ist, das
denkt, sondern dass das Denken so etwas wie ein Subjektgeflhl Gberhaupt erst er-
schafft. Dieses geschaffene Subjekt erfahrt sich selbst nur im Werden. Den Gedan-

ken einer dem Subjekt zukommenden individuellen Freiheit lehnt Nietzsche ab.

Far den Beruf des Lehrers bedeutet dies, Wirkung und Auswirkung der eigenen Per-
son und des eigenen Wollens in einem bestimmten MalRe zu relativieren. Wie in
Schaarschmidts Studie deutlich wurde, gehen Lehrer offenbar haufig davon aus,
dass die Entwicklung des Schilers und dessen Umwelt sowie die der nachfolgenden
Generationen an die Wirkung ihres subjektiven Handelns gebunden sind. Die eigene
Person zum Ausgangspunkt allen Wirkens zu erklaren bedeutet allerdings in den
Augen Nietzsches, sich gleichsam zu einem Ich-Gott aufzublahen und die Augen

davor zu verschlief3en, in welche Prozesse man als Lehrer auch verwickelt ist.

Eine weitere Folge der Uberbetonung des Subjektes ist die iiberzogene Neigung
zum Verobjektivieren und Favorisieren logischer Schllisse. Die Konsequenzen einer
solchen Haltung zeigen sich in einem Beharren auf objektiven Ursachen, die als Er-
klarungsmodell fur nicht verstandene Problemsituationen herhalten miussen. Fakten
und logische Schliusse sind Nietzsche zufolge nicht als Ursachen, sondern als Hin-
weise zu verstehen. Gewiss ist Schule — gewollt oder ungewollt — immer auch ein auf
Polaritaten aufbauendes System und zwingt schon durch die unausweichliche No-
tengebung zu Urteilen wie gut oder schlecht, faul und fleiig, leicht oder schwer etc.
So wichtig formale Modelle dieser Art fur den reibungslosen Verkehr auch sind, so
untauglich sind sie, wenn es darum geht, innerhalb des schulischen Alltags sinnvolle
Wirkungszusammenhange zu erschliel3en. Polaritdten verhindern Zugange zu Pro-

zessen, indem sie Losungen anbieten, die in aller Regel nicht entwicklungsfahig sind.
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Wird beispielsweise ein Schuler als faul beschrieben, dann bietet sich in einem Pola-
ritatenmodus — vereinfacht ausgedruckt — die Problemldsung an, dass sein Verhalten
kinftig gegen das Pendant fleiRig ausgetauscht werden muisse. Der Kontext, in den
dieser Schiler in seiner ureigenen Verfasstheit eingesponnen ist, bleibt bei einer sol-
chen Diagnose unbericksichtigt. Da hilft es auch nicht, mit padagogischen Mutmach-
floskeln aufzuwarten oder jede annahrend sinnvoll ausgefluhrte Handlung des Schu-

lers mit umfanglichem Lob zu belegen.

Grundsatzlich Iasst sich nach Nietzsche darauf schliel3en, dass menschliches Ver-
halten nur im Kontext der entsprechenden Haltung zu verstehen ist. Wenn Bromme
die ,Bewusstseinsfihigkeit von Kognitionen, die das Verhalten beeinflussen“’’’, in-
frage stellt, wird dies auf aus der Perspektive von Nietzsches Subjektkritik insofern
verstehbar, als Nietzsche bewusstes oder zielgeleitetes Handeln selbst nur als eine
Stromung unter vielen versteht, deren gleichsam unterirdische Kampfe dem Subjekt
verborgen bleiben. Eine bewusst ausgefuhrte (padagogische) Handlung kann min-
destens ebenso viele Intentionen beinhalten wie Nietzsches Beispiel vom Frieden

der Seele (vgl. Kap. 2.3.2).

Schon die einer Handlung vorangestellte Absicht ist nicht Anstold einer Bewegung,
sondern das Ergebnis von Bewegungen, die erst im Nachhinein dieser Absicht ihre
Bedeutung verliehen haben. Fir ein Verstehen einer solchen Absicht bedarf es eines
Verstehbarmachens des gesamten Kontextes und nicht der einzelnen Handlung an
sich. Aus diesem Grunde fordert Nietzsche dazu auf, den Menschen als ,Punkt im

Werden* zu verstehen und nicht ,alles auf ihn hin zu construiren’’8.

Der Blick auf die padagogische Handlung kénnte aus dieser Perspektive dahinge-
hend erweitert werden, dass in der Bewertung einer Handlung auch das Schrage und
Ungereimte eines Verhaltens und Tuns zugelassen und im Sinne eines vertiefenden
Verstehens mit einbezogen wird. Um diese Krafte und Mechaniken zu verstehen be-
darf es nach Nietzsche ,Ohren [...] hinter den Ohren*’”®, die auch die leisen Tone
eines des Ganzen wahrnehmen und sich nicht von lauten oder larmenden AuRerun-

gen ablenken lassen.

m Vgl. R. Bromme, Der Lehrer als Experte, a. a. O., 133.

"8 Nietzsche, Nachlass 1882-1884, in: KSA X, 231. Vigl. auch V. Gerhardt, Pathos und Distanz. Stu-
dien zur Philosophie Friedrich Nietzsches, Stuttgart 1988, 176.
" Nietzsche, Gotzen-Dammerung, in: KSA VI, 58.
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Nietzsches Analyse vermittelt aber im Rahmen schulischer Realitat nicht nur eine
Aufforderung hinsichtlich eines neuen Sehens, sondern bietet auch Anlass zu einer
grundlegenden Gelassenheit gegenliber Umstanden, die dem Einfluss eines Lehrers
in gewisser Hinsicht entzogen bleiben und dennoch wirksam sind. Diese wahrzu-
nehmen, ohne sie unmittelbar andern zu wollen, gehort sicherlich zu einer der we-

sentlichen Fahigkeiten einer Haltung.
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3 Bildanalytische Psychologie

Gegen Ende seiner Studie Uber das implizite Wissen folgt Neuweg einem Hinweis
Volperts, in dem danach gefragt wird, inwieweit menschliches Handeln durch eine
hierarchisch-sequenzielle Handlungsorganisation umfassend dargestellt werden
kann.”® Jenseits formalisierender Modelle, so Volpert, sei immer auch noch ein ,Ge-
raune menschlicher Potenzen® zu vernehmen, das man aber ,besser nicht analysie-
ren sollte“’®". Neuweg selbst vermutet eine sinnvolle Explikation menschlicher Kogni-

tion irgendwo zwischen beiden Entitaten.

Vor die Wahl gestellt, einem System zu folgen oder sich mit dem ,Geraune menschli-
cher Potenzen' auseinandersetzen zu mussen, fiele Nietzsches Entscheidung ver-
mutlich eindeutig zugunsten des Geraunes aus. Allerdings muss dabei, so lasst sich
aus Nietzsches Denken folgern, der redliche Forscher eine besondere Obacht walten
lassen. Einer der wohl groRten Fehler ware hier, ein System gleichsam in der Hinter-
hand bereitzustellen (wie beispielweise Volperts Handlungsregulationstheorie), um
aus der Sicherheit dieses Systems einen Blick auf das Geraune zu werfen. Nietzsche
zufolge musste umgekehrt jegliche Neigung zum System in Ganze aufgegeben wer-
den, um sich von hier aus und gleichsam mittellos diesem Geraune zu stellen und

dessen Sinn zu erforschen.

Einem solchen Vorhaben stellt sich die bildanalytische Psychologie.

3.1 Das Wirkende und das Scheinhafte

In Gétzen-Ddmmerung, einem der letzten Bucher aus Nietzsches wacher Schaffens-

periode, findet sich ein Abschnitt unter dem Titel Wie die ,wahre Welt‘ endlich zur

2

Fabel wurde — Geschichte eines Irrthums’®?, in dem Nietzsche den Niedergang des

christlich-metaphysischen Denkens nachzeichnet. In sechs Stufen beschreibt er die

« 783

,Umdrehung des Platonismus von der Antike bis hin zur Einfihrung Zarathustras.

Die Beschreibungen der ersten flnf Stufen nehmen sich dabei verhaltnismaRig ein-

780 Vgl. W. Volpert, Wider die Maschinenmodelle des Handelns. a. a. O., 145f. Vgl. auch G. H. Neu-
weg, Kdnnerschaft und implizite Wissen, a. a. O., 364.
BT, Volpert, Wider die Maschinenmodelle des Handelns. a. a. O., 145f.
"8 Nietzsche, Gétzen-Dammerung, in: KSA VI, 80f.
"8 M. Heidegger, Nietzsche, Bd. I, a. a. O., 203.
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deutig aus. In kurzen, fragmentarisch verfassten Satzen beschreibt Nietzsche das
Aufkommen der metaphysischen Aufspaltung durch den Platonismus und das Chris-
tentum sowie im Anschluss daran deren Niedergang im Zuge des aufkommenden
Positivismus‘. Die einstmals abgespaltene metaphysisch ,wahre Welt“, so Nietzsche,
wurde im 19. Jahrhundert als nicht langer ,trostend, erlésend [oder] verpflichtend*
erlebt und in der fiinften Entwicklungsphase als ,iiberfliissig gewordene Idee*’®* ab-
geschafft. Ratselhaft erscheint dagegen die Beschreibung der sechsten Stufe, wenn
es bei Nietzsche heildt: ,Die wahre Welt haben wir abgeschafft: welche Welt blieb
ubrig? die scheinbare vielleicht? ... Aber nein! Mit derwahren Welt haben wir
auch die scheinbare abgeschafft!“’® Nietzsches Darstellung der Ge-

schichte eines Irrtums endet schlieRlich mit der Einfilhrung Zarathustras.’®®

Offen bleibt bei dieser kleinen Erzahlung, welcher Welt Gberhaupt noch eine Geltung
zukommen kann, wenn die wahre (metaphysische) wie auch die scheinbare (positi-

vistische) Welt abgeschafft wurde.

Niemeyer rekurriert hierzu auf Nietzsches Aphorismus Nr. 289 aus Die fréhliche Wis-
senschaft, wo den Philosophen zugerufen wird: ,Es gibt noch eine andere Welt zu

entdecken — und mehr als eine! Auf die Schiffe, ihr Philosophen!*’®’

Mit dieser ,Mutmacherformel® soll Niemeyer zufolge eine Welt erschlossen werden,
die gegen die eigenen Widerstande akzeptiert, dass diejenigen Krafte, die man bis-
lang fur die besten des Menschen gehalten hat, immer auch — bis hin zur Bestie
Mensch — den niederen Trieben entwachsen sind. Damit zielt Niemeyers Analyse auf
eine neue Akzeptanz der ,Immoralitat® Nietzsches und eine Betonung der ,dunkle[n]

«788

Seite von Philosophie als Lebensform“’™", um, wie er schreibt, die ,Blindheit der Me-

taphysik“ ebenso wie die ,Leere der Empirie“ zu iberwinden’®®. Niemeyer sieht hier
in Nietzsche einen ,Rephilosophierer”, der ,vor kurzschlussiger empirischer For-

schung warnt*’%.

784 Nietzsche, Gétzen-Dammerung, in: KSA VI, 81.

785
Ebd.
786 ,Mittag; Augenblick des kurzesten Schattens; Ende des langsten Irrthums; Hohepunkt der Mensch-
heit; INCIPIT ZARATHUSTRA". Ebd.
"8 Nietzsche, Die frohliche Wissenschaft, in: KSA 11, 530.
"8 Chr. Niemeyer, Die Fabel von der Welt als Fabel oder Nietzsches andere Vernunft. Irrtiimer um
eine Geschichte?, in: Nietzscheforschung, Bd. 3, Berlin 1995, 233-245, hier: 239, 244.
789
Ebd. 237.
0 Epd.
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Anders als Niemeyer erkennt Heidegger in Nietzsches anderer Welt eine besondere
Form des Perspektivismus, der davon ausgeht, dass ,jeder Kraftpunkt [...] in sich
perspektivisch ist.”®" Dieser Perspektivismus ist bei Nietzsche nicht mehr gebunden
an das Subjekt, sondern bezieht auch das Unorganische mit ein. Heidegger rekurriert

hierbei auf ein Nachlassfragment Nietzsches aus dem Jahre 1886:

,Grundfrage: ob das Perspektivische zum Wesen gehért? Und nicht nur eine Be-
trachtungs-form, eine Relation zwischen verschiedenen Wesen ist? Stehen die ver-
schiedenen Krafte in Relation, so dal} diese Relation gebunden ist an Wahrnehmungs-
Optik? Diese ware moglich, wenn alles Sein essentiell etwas Wahrneh-
mendes ware."®

Analog zu Nietzsches Subijektkritik wird hier auf ein Wirklichkeitsverstandnis verwie-

«793

sen, dass alles ,Seiende” als ,in sich perspektivisch-wahrnehmend“’ erkennt und in

dem, wie Heidegger ausfiihrt, auch ,der Schein selbst zur Realitat*’®*

gehort. In Ver-
bindung mit der Anregung Niemeyers ware die ,noch nicht entdeckte Welt’ dann nicht
die ,wahre’ oder ,scheinbare’ oder eine neue ,Immoralitat’, sondern eine Welt des
Scheins. Heidegger zufolge findet diese Welt des Scheins ihren Ausdruck vornehm-

lich in der Kunst.”®

Hier stellt sich allerdings die Frage, inwieweit Nietzsche einer Welt des Scheins nicht
eine weitaus grollere Bedeutung zugemessen hat. Schaut man sich in Nietzsches
Welt des Scheins genauer um, finden sich hinreichend Ansatze einer intensiven
Auseinandersetzung mit einer echten Psychologie des Scheins. So heildt es in Die

fréhliche Wissenschaft:

~Was ist mir jetzt ,Schein‘! Wahrlich nicht der Gegensatz irgend eines Wesens, — was
weil} ich von irgend welchem Wesen auszusagen, als eben nur die Pradikate seines
Scheines! [...] Schein ist fiir mich das Wirkende und Lebende selber*.”*®

So wie es ein Subjekt ,an sich’ nicht gibt und hinter dem ,Leuchten’ keinen Blitz exis-
tiert, der das Leuchten hervorgebracht hat, so versteht Nietzsche den Schein als das,
was die Phanomene selbst ausmacht. Das Eigentliche der Phanomene sind ihre
Wirkungen, und diese gilt es zu verstehen.

1\, Heidegger, Nietzsche, Bd. |, a. a. O., 215.

2 Nietzsche, Nachlass 1885-1887, in: KSA XII, 188. Vgl. auch M. Heidegger, Nietzsche, Bd. I,
a.a. 0., 215.

3 Epd.

" Ebd., 217.

"% y/gl. M. Heidegger, Nietzsche, Bd. I, a. a. O., 223f.

7% Nietzsche, Die frohliche Wissenschaft, in: KSA IlI, 417.
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»Schein wie ich es verstehe, ist die wirkliche und einzige Realitat der Dinge, — das, dem
alle vorhandenen Pradikate erst zukommen und welches verhaltniBmafig am besten
noch mit allen, also auch den entgegengesetzten Pradikaten zu bezeichnen ist.“ ¥’

Es ist das ,Schein-hafte’, das Nietzsche gegen die ,wahre‘ und die ,scheinbare‘ Welt
setzt, und dieses Scheinhafte weist in seiner paradoxen Natur Uber die von Niemeyer
beschriebene Akzeptanz von ,Immoralitat und einer ,dunkle[n] Seite von Philosophie
als Lebensform‘ hinaus. Es geht, wenn man so will, um ein grundsatzlich neues Wirk-
lichkeitsverstandnis, das besonders dem Analogiedenken einen wissenschaftlichen
Wert zumisst. Neben dem Begriff des Scheins verwendet Nietzsche gelegentlich
auch den Begriff des Bildes oder des Gleichnisses, wenn er beispielsweise in Ecce

homo seine Zarathustra-Erfahrung beschreibt:

,Die Unfreiwilligkeit des Bildes, des Gleichnisses ist das Merkwirdigste; man hat keinen
Begriff mehr, was Bild, was Gleichnis ist, Alles bietet sich als der nachste, der richtigste,
der einfachste Ausdruck.“"®

Joisten betont in ihrer Interpretation dieser Textstelle, dass das ,,Subjekt’ [...] nicht
der Téter [ist], sondern der Ort, in dem sich ein Tun abspielt‘’®°. Ein Subjektver-
standnis dieser Art nimmt Abschied von der gangigen Vorstellung, das Subjekt sei
der Bewirker seiner Handlungen. Darlber hinaus impliziert Joistens Gedanke auch
den subjektiibergreifenden Charakter des Bildes selbst, wenn Nietzsche das bildhaf-
te oder gleichnishafte Verstehen — wie in den Vorarbeiten zu Also sprach Zarathustra

— hervorhebt.

.[W]as sind wir selber? Sind wir selber nicht auch nur Bild? Ein Etwas an uns, Verande-
rungen an uns, die uns bewul3t geworden sind? Unser Selbst, von dem wir wissen: ist
nicht auch das nur ein Bild, ein AuRer-uns, AufReres, AuRerliches? Immer rithren wir nur
an das Bild, und nicht an uns selber. Sind wir uns selber nicht eben so fremd und eben
so nah als der Nachste? Wahrlich, wir haben ein Bild vom Menschen — das machten wir
aus uns. Und nun wenden wir's auf uns selber an, — uns zu verstehen!“¢®

Nietzsche setzt sich hier mit einem bildhaften Realitatsverstandnis auseinander. Die
Annaherung zwischen den Subjekten, ihr eigentlicher Kontakt, ist Nietzsche zufolge
bildhafter Natur. Dieses bildhafte Denken gilt auch fur das Verstehen von ,Gefiihlen’,
denen Nietzsche gelegentlich sehr kritisch gegenibersteht. Auch die Geflihle, so

Nietzsche, lassen sich nur als Analogiebildungen verstehen. ,Unsere starksten Ge-

"7 Nietzsche, Nachlass 1884-1885, in: KSA XI, 654.

"8 Nietzsche, Ecce homo, in: KSA VI, 340.

99 K Joisten, Die Uberwindung der Anthropozentrizitat durch Friedrich Nietzsche, a. a. O., 27.
890 Nietzsche, Nachlass 1882-1884, in: KSA X, 408.
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fihle: so weit es Gefiihle sind, sind sie ein AuReres, AuRerliches, Bildliches: Gleich-

nisse sind sie.“®"’

Wenn Nietzsche vom ,Bild‘ oder vom ,Gleichnis’ spricht, dann zeigt sich hier ein Den-
ken, das ihn als echten Psychologen ausweist. Nietzsches ,andere Welt', die es nach
Niemeyer zu erkunden gilt, meint dann das bildhafte Verstehen von Phanomenen,

Wirkungen und Gefuhlen in ihrem subjektibergreifenden Charakter.

Wie wohl kein anderer vor ihm hatte Nietzsche in diesem Sinne die Natur des Seeli-
schen erforscht. Erst sehr viel spater sollte Sigmund Freud mit den Techniken der
freien Assoziation sowie der Traumdeutung die entsprechende Methodologie fur die

Arbeit mit dem Seelischen vertiefend erschlieRen.8%

3.2 Bildanalytik — ein Denken in Bildern und Gleichnissen

Nietzsches Welt- und Subjektverstandnis unterscheidet sich von einem gangigen
psychologischen Denken, weil Nietzsche nicht nur die Vorstellung einer ,causa prima’
ablehnt®®, sondern auch die Psyche des Menschen nicht maRgeblich im Subjekt,

sondern im Bildhaften des Ganzen verortet.

Nietzsches Subjektkritik, seine Gedanken vom Schein und vom Willen zur Macht
werden von einer Psychologie ernst genommen, die unter dem Namen ,bildanalyti-
sche Psychologie‘ und ,Entwicklungstherapie’ die grundlegenden Impulse Nietzsches

aufgreift und in das eigene Denken mit einbezieht.

In der bildanalytischen Psychologie umfasst der Begriff ,Psyche‘ all das, was ,sich
nach Art eines Bildes versteht.“®* Seelisches wird hier nicht — wie beispielsweise in

der Psychoanalyse Freuds®®

— zentralistisch von einem Punkt aus gedacht, vielmehr
sind es die Bilder und Gleichnisse selbst, die sich gegenseitig bedingen und ausle-
gen. Seelisches wird also nicht allein dem menschlichen Charakter zugeordnet, son-

dern Iasst sich in allem entdecken, was uns als Bild oder Gleichnis entgegenkommt.

%1 Nietzsche, Nachlass 1882-1884, in: KSA X, 409.
802 . Langfeldt-Nagel, Sigmund Freud: Die psychoanalytische Theorie, in: H. P. Langfeldt, W. Noth-
durft, Psychologie. Studienbuch fiir soziale Berufe, Minchen 2004, 55-70, hier: 55f.
893 \/gl. Nietzsche, Jenseits von Gut und Bése, in: KSA V, 22.
84 W. Mikus, Bildanalytisches Denken. Ein psychologisches Konzept und seine Bedeutung fiir Psy-
chotherapie und Beratung, in: Entwicklungstherapie, Fachzeitschrift fir entwicklungsorientierte Psy-
chotherapie und Analytische Beratung, Jg. 1, Ausg. 2, Halbj. September 2001, 9.
895 \/gl. W. Schonpflug, Geschichte der Psychologie. 3., vollstandig Uberarbeitete Auflage, Weinheim
2013, 317ff.
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Bildanalytisches Denken oder kurz ,Bildverstehen’ bedeutet hier das ,,Bildhafte-sich-

Verstehen' gleich welchen Zusammenhangs*¢®.

,Das Bild oder das Gleichnis ist [...] das, was die jeweiligen Gegebenheiten zusammen-
halt. Ein Bild, ein bestimmendes Gleichnis, ist [...] nicht der Ausdruck einer irgendwo
versteckten Seele, sondern die Seele der jeweiligen Zusammenhange selbst.“®"’

,Bild* wird hierbei nicht in einem metaphorischen Sinne verstanden, das Bild be-
schreibt nicht das Seelische, sondern es ist das Seelische selbst. Wenn ein Vortrag
den roten Faden verliert, dann kdnnte das auf einer metaphorischen Ebene als ein
Sichversprechen des Redners verstanden werden. Aus bildanalytischer Perspektive
dagegen wird das Wortbild als Ganzes ernst genommen. In diesem Sinne ware es
nicht der Redner, sondern der Vortrag selbst, der den roten Faden verliert. Das Pub-
likum muss diesen Verlust noch nicht einmal wahrnehmen und es ist durchaus mog-
lich, dass sogar der Redner von dem verloren gegangenen roten Faden nichts be-
merkt hat. Die Auswirkungen wirden sich dann moglicherweise auf anderen Ebenen
abspielen. So kdnnte das Publikum an einer bestimmten Stelle unruhig werden oder
der Redner kdnnte auf eine Frage aus dem Publikum betont freundlich reagieren. Es
ware aber auch denkbar, dass sich die gerade geschilderten Ereignisse nicht nur

wahrend des Vortrages, sondern danach oder erst viel spater einstellen.

,0er Vortrag zeigt auf diese Weise auch eine Seele, weil er einem Bild folgt. Das heift:
die Entwicklung des Vortrags folgt einem EIGENEN Gesetz und ihr Spielraum ergibt
sich aus den besonderen Zwangen und Freiheiten, die durch das spezifische Bild be-
stimmt sind.“¢%®

Diese Eigengesetzlichkeit des Seelischen bringt es mit sich, dass die psychischen

809 ynd nicht aus-

Dinge dem Menschen als ,sehr eigenstandig entgegentreten
schliel3lich vom Subjekt selbst ausgehen. Im Denken Nietzsches ist das Individuum
nicht der Verursacher seiner Gedanken und auch nicht Herr bzw. Ausgangspunkt
des Geschehens, sondern Teil eines Kontextes, an dem es mitwirkt und mitbewirkt
wird. Die bildanalytische Psychologie greift diesen Gedanken auf, indem sie in ihr

psychologisches Denken auch die Umstande und Gegenstande mit einbezieht:

,Damit sehen wir, [...] dass die so genannten toten oder technischen Dinge mit in den
Gegenstandbereich einer bildanalytischen Psychologie hineinfallen. Und wir sehen,
dass die Dinge, wenn wir sie erst einmal in ihren eigenen Mdglichkeiten ernst genom-
men haben, sich bald als umfassende Formeln und Gleichnisse erweisen. Sie werden

898 \n/. Mikus, Bildanalytisches Denken, a. a. O., 9.
87 Epd., 10.
88 Ehd., 11.
89 Epd., 17.

185



dabei jeweils zu etwas weit Uber sich Hinausweisendem. Bilder sind [...] nicht nur Aus-
drucksbildungen von etwas [...] — sie sind vielmehr Ausdrucksbildungen im Sinne eines
gleichnisgebenden Zusammenhangs und Formel fiir etwas.“®'

Analog der Philosophie Nietzsches bezieht die bildanalytische Psychologie auch ein
neues Verhaltnis hinsichtlich eines Ursache-Wirkung-Prinzips in ihr Denken mit ein.
Seelisches ist nicht kausal, sondern paradox verfasst und lasst sich nur aus sich
heraus erschliel3en. Es liegt dabei auf der Hand, dass sich ein derartiges psychologi-

sches Verstandnis an kein System bindet.

»oowie [sic] Nietzsche das ,aphoristische Denken‘ gegen das systemgebundene gestellt
hat, so stellen wir das bildanalytische (bildperspektivische) Denken gegen eine Psycho-
logie, die mit einem System arbeitet.“®""

In der bildanalytischen Psychologie riickt das Verstehen bildhafter oder erlebbarer
Zusammenhange an die Stelle eines System-Denkens. ,Die seelischen Zusammen-
hange sind immer schon Gleichnisse und nicht irgendwelche Rohlinge, auf die von
aulen erst noch etwas deutend einwirken muss.“®’? Alles Bildhafte ist immer auch
Gleichnis fir anderes, gleichglltig ob es sich um ein Geschehen oder um eine Tasse

handelt.®"

In diesen Zusammenhang gehort auch ein vertieftes Verstehen von Paradoxien und
Widerspruchen. Die bildanalytische Psychologie sieht in dem Widerspruch wie auch
in der Paradoxie kein Phanomen, das es aufzuldésen gilt, sondern einen Motor, der
die erlebbaren Zusammenhange antreibt und daruber hinaus gleichsam zum Klingen
bringt. Paradoxien bilden einen Zusammenhang, der sich aufgrund der Bedeutungs-
vielfalt selbst herstellt und in Form von Kehrseiten ihren Ausdruck findet. Wie in ei-
nem Aufbruch das Ende perspektivisch bereits mitschwingt und ein echtes Verliebt-
sein ohne die Realitat des Verlustes nicht denkbar ist, so gestalten Widerspriiche
und Paradoxien das Seelische entscheidend mit. Probleme seelischer Art entstehen
aus diesem Grunde nicht durch ihre Widersprtchlichkeit, sondern dann, wenn ver-

sucht wird, diese zu umgehen oder mit Gewalt auszublenden.®'*

$10 Epg.

" Ebd., 18.

812 W. Mikus, Paradoxie als Denkprinzip einer neuen psychologischen Wissenschaft, in: Entwicklungs-
therapie, Fachzeitschrift fir entwicklungsorientierte Psychotherapie und Analytische Beratung, H. 4,
2012, 9-38, hier: 26.

813 Vgl. ders., Bildanalytisches Denken, a. a. O., 11ff.

814 Vgl. ders., Paradoxie als Denkprinzip einer neuen psychologischen Wissenschaft, a. a. O., 14, 30f.
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3.3 Entwicklungstherapie als Anwendungswissenschaft

Wo immer die Kehrseiten menschlichen Handelns in ihrer Bedeutung nicht erkannt
werden, kdnnen Stérungen auftreten, die das Prozesshafte des Seelischen gleich-
sam aulder Kraft setzen. Freud- und Leiderfahrungen spielen dabei eine entschei-
dende Rolle. Sie stehen wie ein inneres Radar den verschiedensten Entwicklungen
eines Menschen zur Verflgung, indem sie anzeigen, wie die Dinge laufen. Sie ste-
hen also im Dienst der Entwicklung, weil sie uns darauf hinweisen, ,wenn es falsch

zu laufen droht (Leid) oder [...] wenn es in die richtige Richtung geht (Freude).*®™

Dieses Verhaltnis kann sich jedoch unbemerkt verkehren, indem sich die Freud-
Leiderfahrungen Uber die Entwicklung stellen und diese in ihren eigenen Dienst zu
nehmen suchen. Dann verkiimmert das Prozesshafte des Seelischen, es kommt zum
Stillstand und zu dem Gefuhl, die Dinge nicht mehr ,in den Griff zu bekommen* oder
,auf der Stelle zu treten‘. Entwicklungstherapie bedeutet, die auf diesem Weg verlo-

ren gegangene Entwicklungsfahigkeit des Seelischen wiederherzustellen.

Die Entwicklungstherapie versteht sich als Anwendungswissenschaft der bildanalyti-
schen Psychologie. Nicht Ratschlage oder Tipps in Bezug auf das eigene Handeln
stehen im Zentrum einer Therapie, vielmehr geht es darum, festgefahrene Lebens-
muster zu entdecken und zu verstehen. Diese Muster werden vom Klienten im Rah-
men der Therapie auf der (Therapie-)Buhne zur Auffihrung gebracht, wobei der
Therapeut als Mitspielender in diese Inszenierung integriert ist. Dem Therapeuten
helfen dabei vornehmlich zwei Dinge, um nicht ganzlich von den komplexen Verwick-
lungen des Klienten absorbiert zu werden. Zum einen geschieht die Auffihrung des
Klienten-Musters unter den Rahmenbedingungen einer ,geschutzten’ Psychothera-
pie. Die Auffihrung des eigenen Lebensmusters vollzieht sich in einem umgrenzten
Raum und unter besonderen Vorgaben, beispielsweise das spezielle Setting, die
festgelegte Sitzungszeit oder das spezielle Verhaltnis zwischen Klient und Thera-
peut. Das bedeutet, der Therapeut ist den Verwicklungsangeboten seines Klienten
nicht vollumfassend ausgeliefert, sondern steht ihnen immer nur in einer verkleiner-

ten Form gegenuber.

815 Ebd., 26.
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Daruber hinaus aber ist es vor allem die besondere Haltung des Therapeuten, die es
ihm ermdoglicht, nicht wie gewohnlich auf die Verwicklungsangebote des Klienten zu
reagieren, sondern an den entscheidenden Punkten eine andere Reaktionsweise
anzubieten. Insofern ist der Therapeut als Beteiligter den Mustern seines Gegen-
ubers wie jeder Mensch ausgeliefert. Andererseits kann er diese Muster aufgrund
seiner Haltung erkennen und an den entscheidenden neuen Stellen Spielraume ein-
bauen, die es ihm erlauben, die sich ihm darbietenden Muster nicht nur einfach mit
zu agieren. Dem Klienten wird so vor Augen geflhrt, wie sehr die von ihm gelebten
Muster nicht nur versuchen, auf die Therapie einzuwirken, sondern wie sie ,kontext-

d“®'® auch liber das Zwischenmenschliche hinaus das Ganze mitbestim-

ubergreifen
men. Aus diesem Grunde geht es in ,einer Arbeitsbeziehung nicht nur um die Bezie-
hungen, die zwischen einem Ich und einem Du bestehen, sondern eben auch um
Beziehungen zu Inhalten, Festlegungen und Verpflichtungen®.®’ Dabei spielt der

besondere Umgang mit den Geflihlen eine wesentliche Rolle.

Wie bereits dargestellt, finden sich bei Nietzsche an den unterschiedlichsten Stellen
kritische Téne gegentber den Geflhlen. Diese kritische Haltung Nietzsches resultiert
aus seinem Misstrauen gegenuber der Vergangenheit und den damit verbundenen
Erinnerungsspuren, wie sie beim Ressentimentmenschen zu finden sind. Der
Ressentimentmensch kann die eigenen Geflihle nicht fur sich selbst nutzen, sondern
ist ihnen haltlos ausgeliefert. Nietzsches Misstrauen richtet sich deshalb nicht gegen
das Geflhl an sich, sondern gegen die gleichsam unverdauten und unverstandenen
Gefuhle.

Die Entwicklungstherapie setzt sich mit dieser unverstandenen Gefuhlswelt ausei-
nander. Eine gangige Lehrbuchmeinung erkennt in der Psychologie die Wissenschaft
vom Erleben und Verhalten.?'® Im Gegensatz dazu widmet sich die Entwicklungsthe-
rapie den ,erlebensmaRigen Zusammenhangen‘.?'® Unter ,erlebbaren Zusammen-

hange‘ sind in diesem Sinne alle Zusammenhange, die auch erlebbar sind, zu ver-

816 W. Mikus, Struktur und Funktionieren von Psychotherapie. Eine psychologische Analyse, in: Ent-

wicklungstherapie, Fachzeitschrift fir entwicklungsorientierte Psychotherapie und Analytische Bera-
tung, Jg. 3, H. 1/2, Sommer 2004, 7-23, hier: 9.

¥ Ebd.

818 \igl. H. Hecht, W. Desnizza, Psychologie als empirische Wissenschaft. Essentielle wissenschafts-
theoretische und historische Grundlagen, Berlin/Heidelberg 2012, 4f. Vgl. auch H.-P. Langfeldt,
W. Nothdurft, Psychologie, a. a. O., 25; R. Gerrig, Psychologie. Aus dem Amerikanischen von Andre-
as Kilatt, Hallbergmoos 2015, 2f.

819 Vgl. W. Mikus, Paradoxie als Denkprinzip einer neuen psychologischen Wissenschaft, a. a. O., 25.
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stehen. Gefuhlsbegriffe wie Trauer, Wut oder Liebe beschreiben noch keine Gefuhle,
sondern stellen inhaltsleere Formalisierungen dar, die den Blick vom Eigentlichen
ablenken. Wer beispielsweise von Trauer spricht, hat damit noch keine seelische
Qualitat beschrieben, denn es ist ein Unterschied, ob jemand traurig ist, weil sein
Haus abgebrannt ist oder weil sein Kind gestorben ist.®?° Damit unterscheidet sich
die Entwicklungstherapie in ihren Voraussetzungen von grundlegenden psychologi-
schen Vorannahmen. Dieses Verstehen ermdglicht dem Klienten, neue Erfahrungen
mit und an seinem eigenen Erleben zu machen und diese auch aul3erhalb der The-
rapie versuchsweise umzusetzen. Der Klient gewinnt so zunehmend an innerer Si-
cherheit, insbesondere weil seine Experimente mit sich selbst und seine Umwelt im-
mer auch im Kontext der Therapie stattfinden. Die Therapie versteht sich dabei als
eine Art ,Zwischenwelt®?!, die — wie bereits erwahnt — gepragt ist durch die Haltung
des Therapeuten. In dieser Zwischenwelt geht es nicht um Interventionen, die das
Problem gleichsam wegtrainieren sollen, sondern um eine vorubergehende Beglei-

tung, die gepragt ist von der gemeinsamen Erfahrung.

Auf diese Weise beginnt der Klient sich mit seinen Schwachen auseinanderzusetzen.
Er lernt die Sinnhaftigkeit seines Erlebens zu verstehen, ohne dabei seinen Gefuhlen
wie ehedem hilflos ausgeliefert zu sein. Der dadurch entstehende innere Spielraum
kann im freieren Umgang mit sich selbst in der Folge zu einem Veranderungsspiel-
raum erweitert werden, in dem der Klient ein neues Profil entwickelt und neue ,Wert'-

Setzungen erschafft.

Abgesichert wird die neue Erfahrung durch ein besonders ausdrucksvolles Bild, bei-
spielsweise ein Marchen, das dem Klienten seine Verhaltens- und Erlebensmuster
verstehbar werden lasst. Da Wirklichkeit fir den Menschen aufgrund ihrer Komplexi-
tat nicht zuganglich ist, bieten (Marchen-)Bilder in ihrer Offenheit eine Mdglichkeit,
dieser Komplexitat insofern gerecht zu werden, als sie je nach Sinnzusammenhang
entweder die eine oder die andere Perspektive betonen. Gerade das Marchen spie-
gelt mit seinem nicht deterministischen Charakter die Vielschichtigkeit bildhafter Zu-

sammenhange wider.

820y, Mikus, Wir verwechseln schon mal gerne was!, in:

gizw;ttps://denkenimwandel.blogspot.de/2014/12/wir-verwechse|n-mal-gerne-was.htmI, Abruf: 25.4.2017).
Vgl. W. Mikus, Psychotherapie — schulentbergreifend, in:

(https://denkenimwandel.blogspot.de/search?q=Zwischenwelt, Abruf: 25.4.1017).
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In diesem Prozess spielt der von Nietzsche gepragte Begriff des Umschaffens eine
wesentliche Rolle. Wie bereits erwahnt, geht Nietzsche davon aus, dass in unseren
Erlebnissen nur das zu finden ist, was von uns hineingelegt oder, wie Nietzsche es
formuliert, hineingedichtet wurde. Nietzsche stellt damit das gangige Kausalitatsden-
ken gleichsam auf den Kopf, gilt doch nun nicht mehr, dass das Erste das Zweite
bedingt, sondern, dass das Zweite das Erste in seiner Bedeutung erschafft, ein

Grundsatz, der auch in der Entwicklungstherapie eine wesentliche Rolle spielt.

.Nicht das Erste bringt das Zweite hervor, sondern: Das Erste wird durch das Zweite
erst erschaffen. [...] Das zeitlich Zweite gibt dem Vorangegangenen erst seinen Sinn
und bringt es in seiner jeweiligen Bedeutung hervor.“®%

Seelische Zusammenhange folgen nicht den Gesetzen logischer Ursache-Wirkungs-
Prinzipien, vielmehr sind ,[d]ie Dinge [...] immer das, was sie vom Ende her sind.“®?®
Der Sinn des Erlebens und Handelns liegt nicht im Vorhinein fest, sondern wird die-
sem im Nachhinein unterlegt. Bei dieser Bedeutungsbildung kann es zu Ubergangs-
problemen kommen, die zu nicht unerheblichen psychischen Einschrankungen flih-
ren. Es sind dann nicht einzelne Handlungen an sich, die zu Problemen fihren kdn-
nen, vielmehr geht es um den gesamten kontextuellen Bereich und dessen grund-
satzliche Stimmigkeit. Die Entwicklungstherapie geht davon aus, dass bei Problemen
dieser Art die Moglichkeit einer Nachkultivierung besteht, wie sie sich auch vor dem

Hintergrund von Nietzsches Prinzip des Umschaffens versteht.

3.4 Entwicklungstherapeutische Aspekte einer Lehrer-Haltung

Umschaffungsprozesse konnen nicht nur im Rahmen einer Entwicklungstherapie
stattfinden, sondern auch in den erlebnisreichen Strukturen eines Schulalltags. Ge-
rade der Lehrerberuf mit seinem vielfaltigen Erfahrungsreichtum bietet gute Mdglich-
keiten, die darin enthaltenen Umschaffungsmaoglichkeiten fruchtbar zu machen und
gewinnbringend einzusetzen. Grundlage ist dabei das Spannungsverhaltnis von Indi-
vidualitat und beruflichen Anforderungen. Analog der Struktur einer Entwicklungsthe-
rapie bedeutet Haltung hier die Installation einer ,Zwischenwelt’, die sich in dem Be-
reich zwischen beruflichen Anforderungen und persodnlichen Anteilen einrichtet. Sie

dient als Ubersetzungsinstanz und schiitzt beide Bereiche durch ungefilterte Zugriffe

822 \\. Mikus, Strukturelle Bedeutung von Therapieabschliissen, in: Entwicklungstherapie, Fachzeit-

8sghrift fur entwicklungsorientierte Psychotherapie und Analytische Beratung, H. 4, a. a. O., 45.
Ebd.
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des jeweiligen Pendants. Die dabei gemachten Erfahrungen ermdoglichen dartber
hinaus auch jenseits des beruflichen Umfeldes eine Entwicklung der Personlichkeit
selbst. Im Folgenden sollen Umschaffungsprozesse dieser Art anhand von drei Bei-

spielen verdeutlicht werden.

3.4.1 Die Paradoxie der Macht

Ein beruflicher Entwicklungsprozess kann auf einer bestimmten Ebene ansatzweise
ebenso leidvoll sein wie der Prozess einer Entwicklungstherapie, entspricht dieser

doch dem, was Nietzsche auf einer individuellen Ebene mit dem Begriff der ,Willens-

«824

Disgregation““" umschrieben hat. Im folgenden Fall handelte es sich um eine Lehre-

rin, die mit erheblichen Disziplinproblemen in einer schwierigen Klasse zu kadmpfen
hatte. Sie selbst unterrichtete diese Klasse in einer Realschule im Fach Englisch.
Nachdem sie mehrfach und unter Tranen die Klasse verlassen hatte, wandte sie sich

an mich in meiner Eigenschaft als Entwicklungstherapeut.

In der Beratungssitzung schilderte sie mir ihre erfolglosen Bemuhungen, die Klasse zum
Unterricht zu bewegen. Der Englischunterricht lag ihr sehr am Herzen und sie hatte den
Ehrgeiz, die Schiler so gut wie moglich auf die Zentralprifung vorzubereiten. Die Be-
schwerden der Englischlehrerin waren insofern gut verstandlich. Allerdings fiel mir die
zunehmende Intensitat auf, mit der sie ihre Klagen vorbrachte. Sie beklagte sich mit
Hingabe Uber das zugellose Verhalten der Schuler, die keinerlei Respekt vor ihr zeigten
und auch die wenigen ruhigen und lernwilligen Schiler in den Strudel des chaotischen
Unterrichts mit hineinzégen. Sie beschwor mich gleichsam, dass die Schuler doch vor
ihr als Fachlehrerin und dem Unterrichtsfach Englisch Respekt haben muissten.

In welch schwieriger Verfassung diese Klasse in ihrer Zusammensetzung tatsachlich
war, lasst sich daran ermessen, dass am Ende des Schuljahres fast ein Drittel der Schi-
ler aufgrund mangelhafter Leistungen die Schule verlassen musste. Und doch spiegelte
sich das eigentliche Problem der Englischlehrerin nicht nur auf der schwierigen Situati-
on, sondern zugleich auch auf einer anderen Ebene wider. Im Verlauf der Sitzung wurde
deutlich, dass sie sich selbst in Bezug auf ihre Schiller vorwiegend Uber ihr Unterrichts-
fach Englisch ,als Hauptfach® definierte. Sie konnte nicht erkennen, dass die ,Macht’, die
sie aus der Prasenz ihres (Haupt-)Faches bezog, in dieser Klasse keinerlei Wert mehr
hatte.

In der Beratung kam es fir die Lehrerin zunachst einmal darauf an, die eigene Situation
als Ganzes in einer neuen Perspektive sehen zu kdnnen, die eigene Machtlosigkeit
nicht wegzuklagen, sondern als Realitat anzuerkennen. Als sie sich dieser Erkenntnis
offnete, hatte es den Anschein, als wirde ein sicher geglaubtes Weltbild mit einem Mal
zusammenbrechen. Auf die neue Erkenntnis ihrer relativen Machtlosigkeit folgte unmit-
telbar eine zweite, als ihr deutlich wurde, dass sie genaugenommen noch nie die Macht
,an sich' Uber die Schuler gehabt hatte, sondern wenn, dann immer nur mit diesen. Am

824 Nietzsche, Gotzen-Dammerung, in: KSA VI, 90.
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Ende verliel3 sie die Sitzung tranenreich und niedergedruckt, aber mit einer Erkenntnis,
die es ihr unmdglich machte, erneut in das alte Denkmuster zu verfallen.

In den nachsten Tagen folgten noch einige Gesprache und es schien, als hatte die
(auch fir mich) unerwartete ,Rosskur’ eine heilsame Erkenntnis — wenn nicht sogar eine
Entlastung — gebracht. Da es sich hier im Grunde um eine versierte Fachlehrerin han-
delte, begann sie bald, ihre neu gewonnene Erkenntnis kreativ und einfallsreich umzu-
setzen. |hre Handlungskompetenzen blieben dabei im Grunde die gleichen, bekamen
jedoch eine neue Qualitat. Sie trat der Klasse gelassener gegenuber, suchte gerade zu
Beginn der Unterrichtsstunden zundchst den Kontakt zu den Schulerinnen und Schulern
und gab auch innerlich ihrem zu unterrichtenden Fach eine neue Wertung: Aus der Ver-
pflichtung, den Unterrichtsstoff gegen die Klasse durchsetzen zu muissen, wurde ein
Angebot fir diejenigen Schiiler, die den Unterrichtsstoff lernen und sich verbessern woll-
ten. Die Klasse blieb selbstverstandlich immer noch extrem schwierig, aber der Druck,
den die Lehrerin auf sich ausibte, war wie verflogen und kehrte auch nicht wieder.

Was war geschehen? Aus einer Haltung, die eine zerbrochene Machtposition beklag-
te, wurde ganz im Sinne Volperts eine ,horchende’ Haltung®?®, die das eigenstindige
Pulsieren der Wirklichkeit akzeptierte und in der Folge nach und nach auch kleine
Erfolge erzielte, Erfolge, die ihre Handlungskompetenzen als Lehrerin Uberhaupt erst
zum Tragen brachten. Offenbar war sie davon befreit, auf einem Machtanspruch zu

bestehen, den sie — zumindest in dieser Klasse — nicht hatte.

Schwer/Solzbacher machen darauf aufmerksam, dass sich gerade Gehorsam, Flh-
rung, Hierarchie oder Macht, die fur die Entwicklung von Kindern unabdingbar sind,
unter der gegebenen gesellschaftlichen Situation (TV, Computerspiele etc.) enorm

verschlechtert haben.

,Die weit verbreitete ,Machtaversion‘ wird zunehmend auch auf Formen der Macht Uber-
tragen, die fir die Entwicklung eines autonomen Selbst unverzichtbar sind: Ohne ein
starkes Gegenlber, das die Freiheit lasst, als Vorbild angenommen oder als nicht
selbstkongruent abgewandelt oder abgelehnt zu werden, ist die Entwicklung eines ur-
teilsstarken und verantwortungsvollen Selbst, das Eigenes mit Fremdem immer wieder
auf kontextsensible Weise in Einklang oder Abgrenzung zu bringen vermag, ist also eine
gesunde Selbstentwicklung [...] nicht vorstellbar.“®%

Terhart verweist darauf, wie gering die Chancen sind, Systeme grundsatzlich andern

zu kénnen. ,Man weild immer deutlicher, dass das System nicht direkt zu steuern ist,

825 W. Volpert, Wider die Maschinenmodelle des Handelns, a. a. O., 114, verweist hier auf Heideggers
,Horchsam-sein‘. Vgl. auch G. H. Neuweg, Das Schweigen der Kénner, a. a. O., 76.
826 ). Kuhl, Chr. Schwer, C. Solzbacher (Hrsg.), Professionelle padagogische Haltung: Persénlich-
keitspsychologische Grundlagen, in: Chr. Schwer, C. Solzbacher (Hrsg.), Professionelle padagogische
Haltung, a. a. O., 79-106, hier: 100.
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und dass man dann, wenn man gleichwohl grobe Griffe anwendet, viele paradoxe

Effekte erzeugt.®*’

Die von Schwer/Solzbacher angesprochene Rolle des Lehrers als ein ,starkes Ge-
genuber’ ist dabei ein wesentlicher Aspekt einer Lehrer-Haltung. Unter Bezugnahme
auf Nietzsche wissen wir, dass Starke nicht in einem reinen Macht-haben-Wollen zu
finden ist, sondern dass ein Lehrer diese Macht bereits zu Beginn haben muss. Fir
die Entwicklung einer Haltung ist dies insofern bedeutsam, als die eigene Starke
nicht allein Uber den Unterricht bezogen werden kann.®?® Nietzsche zufolge greift nur
derjenige nach dem Gefuhl der Macht, der dieses nicht hat, wohingegen derjenige,

der die Macht hat, mit dieser sehr wahlerisch und eher ,vornehm‘ umgeht.

Auch wenn der Schulunterricht schon durch seine Rahmenbedingungen bestimmte
Machtstrukturen festlegt, kommt es doch, und hier ist Hattie recht zu geben, grundle-
gend auf den Lehrer selbst an.®® Der Lehrer als ein ,starkes Gegeniiber’, wie
Schwer/Solzbacher formulieren, muss sich seiner inneren Starke sicher sein. Wenn
beispielsweise Ophardt/Thiel bei nicht zu I6senden Konflikten zwischen Lehrern und
Schulern empfehlen, diese durch die ,Hinzuziehung weiterer professioneller Exper-

ten, etwa des Schulleiters“®*°

zu l6sen, dann muss aus der Perspektive einer Haltung
vor MalRnahmen dieser Art geradezu gewarnt werden. Schuler haben ein sehr feines

Gespur fur die Starken und Schwachen ihrer Lehrer. Ein Lehrer, der flr seine diszip-

827 E. Terhart, Erziehungswissenschaft und Lehrerbildung, a. a. O., 43. Terhart spricht in diesem Zu-

sammenhang von ganzen Schulen und Schulsystemen und nicht von Klassengemeinschaften. Aber
es erscheint mir offensichtlich, dass auch Klassengemeinschaften eine ahnlich schwer zu beeinflus-
sende Dynamik entwickeln.
828 Aus padagogisch-psychologischer Perspektive erkennt Benner in der Machtfrage vor allem eine
wichtige Grenzziehung zwischen Erwachsenen und Kindern, die nicht von den Kindern selbst gelost
werden kann. ,Kinder missen vielmehr von friih an die Erfahrung machen, dass die Erwachsenen
selbst ihre Bedirfnisse untereinander abstimmen und gegenliber Kindern abgrenzen. Die Aufgabe
gegenseitiger Bedirfnisabgrenzung wird verfehlt, wenn Erwachsene in antiautoritarer Einstellung nur
den Bedurfnissen von Kindern einen legitimen Status zubilligen oder in autoritarer Einstellung ihre
eigenen Bedurfnisse zu solchen von Kindern zu machen versuchen.” D. Benner, Allgemeine Padago-
gik. Eine systematisch-problemgeschichtliche Einfihrung in die Grundstruktur padagogischen Den-
kens und Handelns, Weinheim/Basel 72012, 229.
829 K. Zierer, Hattie fiir gestresste Lehrer. Kernbotschaften aus John Hatties ,Visible Learning“ und
,Visible Learning for Teachers®, Baltmannsweiler 2015, 87. In dem Gefluge von Schule, Elternhaus,
Curricula, Lehrperson, Unterrichten und Lehrenden kommt Hattie zufolge die Qualitat der Lehrperson
die hochste Effektstarke zu. Allerdings sind solche Angaben nicht immer einheitlich, wie Terhart be-
tont, der im Anschluss an eine Untersuchung der OECD den Faktor ,Lehrer’ lediglich zwischen 3 %
und 23 % ansiedelt, vgl. E. Terhart, Erziehungswissenschaft und Lehrerbildung, a. a. O., 104. . Vgl.
auch H. Gorlich, Ganzheitliche Lehrerbildung - Versuch einer Horizonterweiterung im Kontext der Kluft
von Anspruch und Wirklichkeit padagogischen Wirkens in Schule und Unterricht, a. a. O., 60.
80 . Ophardt, F. Thiel, Klassenmanagement, a. a. O., 52.
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linarischen Probleme Hilfe von aulRen sucht, muss damit rechnen, dass die Kehrseite

einer solchen Handlung immer auch die eigene Hilflosigkeit unterstreicht.

Ahnlich verhalt es sich mit den von der konstruktivistischen Padagogik vorgeschla-
genen ,zirkularen Fragen‘. Ein Lehrer, der einen zu spat erscheinenden Schiler mit
der Bemerkung ,Was glaubst du, fuhlt dein Lehrer, wenn du [...] das dritte Mal hin-
tereinander zu spat gekommen bist?“®! begriiRt, begeht aus dieser Perspektive
mindestens drei Fehler: Er bedient sich einer therapeutischen Floskel, die in einer
Unterrichtsstunde wohl kaum etwas zu suchen hat, er entwertet den aktuellen Sach-
bezug des Unterrichts, indem er ein neues Thema ,aufmacht’, und er macht dartber
hinaus sich und sein Gefuhl selbst zum Thema. Kindler weist entschieden darauf hin,
dass es ,kein Zeichen von Nahe, Geflihlsreichtum oder Echtheit [ist], wenn man mit
den eigenen Befindlichkeiten hausieren geht®, und macht darauf aufmerksam, dass
andere Menschen einen grundsatzlichen Anspruch darauf haben, ,von dem Innenle-

ben Dritter nicht behelligt zu werden*®*2,

Haltung im Sinne eines ,starken Gegentbers’ wiirde an dieser Stelle wohl eher ei-
nem anderen Vorschlag von Ophardt/Thiel entsprechen, die in dem gerade be-
schriebenen Fall empfehlen, einen verspateten Schiler zunachst einmal vor der Ture
warten zu lassen, bis der Lehrer eine Gelegenheit findet, den Unterricht anzuhalten,
um dem zu spat gekommenen Schiler den Eintritt in den Unterricht zu ermdogli-
chen.?®® Hierbei bekdme nicht nur der Unterricht an sich eine Prioritat vor dem Ein-
zelnen, sondern es drlckt sich in einem solchen Handeln auch eine gewisse Gelas-
senheit aus, die zudem der Schulklasse selbst noch einmal verdeutlicht, welche Re-
geln in diesem Unterricht gelten. Aus dieser Perspektive konnen sogar Unterrichts-

stérungen zu einem Gelingen des Ganzen beitragen.

Eine Lehrer-Haltung, die eine entsprechende Starke wie auch ein Gespur flr diese
Realitaten entwickelt, wird Unterrichtsstérungen ohnehin nicht unmittelbar auf die
eigene Person beziehen, sondern, wie Bromme treffend vermerkt, diese wie neben-

bei behandeln und ihnen durch eine gute Strukturierung des Unterrichts den Boden

81 K. Reich, Systemisch-konstruktivistische Padagogik. Ein Einflihrung in die Grundlagen einer inter-

aktionistisch-konstruktivistischen Padagogik, 6/2010, 237.

82 . Kindler, Mit Schiilerkonflikten richtig umgehen. Tipps fiur Lehrer in kritischen Situationen, Mul-
heim an der Ruhr 2010, 74.

83 vgl. D. Ophardt, F. Thiel, Klassenmanagement. Ein Handbuch fir Studium und Praxis, Stuttgart
2013, 82.
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entziehen.®** Herzog weist mit Blick auf Bernfeld darauf hin, dass ein Lehrer immer
,zwei Kindern’ gegenubersteht, dem Kind in der Schule sowie dem Kind in sich
selbst.®*® Nach Bernfeld kann eine Lehrperson den Schiler vor ihm nicht anders be-
handeln als nach dem Muster der eigenen Kindheitserfahrungen.836 Hat ein Lehrer
mit der Struktur seiner Kindheitserfahrungen keinen echten Kontakt, rekurriert er un-
ter Umstanden in schwierigen Situationen auf genau diese alten Muster und wird,
weil und solange er diese Muster nicht kennt, immer wieder aufs Neue in die gleiche
Falle tappen. ,Je starker sich ein Lehrer durch seine Schdler [...] in seiner Selbstkon-
trolle bedroht fuhlt, desto groRer wird fur ihn die Versuchung, durch Ausibung von
Macht sein inneres Gleichgewicht wiederherzustellen.“®*” Ein solches Machtgefiihl
entspricht indessen nicht der Vorstellung Nietzsches vom Willen zur Macht, sondern
mundet in unverstandene Verwicklungen, aus denen der Betroffene unter Umstan-

den keinen eigenen Ausweg mehr findet.

Dies zeigte sich auch in der Haltung der Englischlehrerin, die sich zu Beginn der Be-
ratung an der Forderung orientierte, dass ihre Schulklasse ihrem Willen zur Macht
selbstverstandlich jeglichen Respekt zu zollen habe. In einer gesellschaftlichen Um-
gebung jedoch, wie sie Schwer/Solzbacher schildern (s. 0.), greifen diese Forderun-
gen kaum mehr, sondern provozieren einen Widerstand, der sich leicht verselbst-
standigen kann. Nachdem die Lehrerin erfahren musste, dass die Voraussetzungen
ihrer Haltung in eine falsche Richtung liefen, begann sie mit sich selbst zu experi-
mentieren. Sie war nun nicht mehr Tragerin eines simplen Machtanspruchs, sondern
fand zu einer neuen Gelassenheit, die innerhalb ihres Unterrichts einen Willen zur

Macht Uberhaupt erst ermdglichte.

Schon 1937 warnte der Seminarleiter Willi Schohaus davor, dass Lehrer sich nicht
dazu verleiten lassen durfen, ihre Macht aus der Befriedigung eines simplen Herrsch-

triebes zu beziehen.

834

89.
835

Vgl. R. Bromme, Der Lehrer als Experte. Zur Psychologie des professionellen Wissens, Bern 1992,

Vgl. W. Herzog, Von der Persoénlichkeit zum Selbst. Das Bild des Lehrers im Wandel der padagogi-
schen Semantik, in: Die Deutsche Schule, Zeitschrift fir Erziehungswissenschaft, Bildungspolitik und
Eédagogische Praxis, 93, H. 3, 2001, 317-331, hier: 325.

%6 Vgl. S. Bernfeld, Sisyphos oder die Grenzen der Erziehung, Frankfurt am Main 1967, 141. ,Er kann
ggr nicht anders, als jenes zu behandeln wie er dieses erlebte.“ Ebd.

W. Herzog, Von der Personlichkeit zum Selbst. Das Bild des Lehrers im Wandel der padagogi-
schen Semantik, in: Die Deutsche Schule, Zeitschrift fir Erziehungswissenschaft, Bildungspolitik und
padagogische Praxis, 93, H. 3, 2001, 317-331, hier: 326.
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,ES kommt dann leicht zu einer chronischen Verwechselung personlicher Winsche,
Neigungen und Bedirfnisse mit objektiven erzieherischen Notwendigkeiten. [...] Erzie-
hen heil’t zunehmend verzichten, heilt sich zunehmend entbehrlich zu machen.“%®

Was Schohaus hier andeutet, entspricht dem, was Nietzsche in dem Begriff ,Pathos
der Distanz’ zum Ausdruck gebracht hat. Nietzsche formulierte eine solche Haltung
bereits in Menschliches, Allzumenschliches unter der Uberschrift Humanitdt der

Freund- und Meisterschaft:

»Gehst du gen Morgen: so werde ich gen Abend ziehen® — so zu empfinden ist das hohe
Merkmal von Humanitat im engeren Verkehre: ohne diese Empfindung wird jede
Freundschaft, jede Jiinger- und Schiilerschaft irgendwann einmal zur Heuchelei.“®*

Nietzsche stellt hier die gesunde Distanz als einen Wert dar. Gerade im ,engeren
Verkehre', also im Rahmen beziehungsstruktureller Arbeit, mussen sich die Wege
zwischen Lehrer und Schiler trennen, damit eine tragfahige Beziehung ermdglicht
wird. ,Heuchelei‘ kann in diesem Sinne — ahnlich Nietzsches Kritik am Mitleid — nicht
nur moralisch verstanden werden, sondern auch als Ablenkung von eigenen (Ent-

wicklungs-)Problemen.

Was Nietzsche in diesem Aphorismus zum Ausdruck gebracht hat, versteht sich
nicht im Sinne einer padagogischen Handlungstheorie, sondern als grundlegende
Voraussetzung einer Haltung. ,Gen Morgen' resp. ,gen Abend’ ziehen meint nicht,
dass sich nach getaner Arbeit die Wege von Schilern und Lehrern trennen, sondern
dass der Lehrer (!) wesentlich auf eigenen Pfaden wandelt und dabei nicht die Wege

seiner Schiler kreuzt.

Wille zur Macht bedeutet innerhalb des Lehrberufs nicht, sein Wollen mit allen Mitteln
durchzusetzen, sondern einen Kontext zu erschaffen, damit sich ein Wille zur Macht
uberhaupt erst entwickeln kann. Wille zur Macht wird hier zum ,tatigen Willen' des
Subjekts. Wie Ryle erkennt auch Nietzsche den Sinn einer Handlung im Tun selbst
und nicht in einer vorab definierten intellektuellen Handlungsplanung. Aber Nietzsche
belasst es nicht beim Tun an sich, sondern verweist auf die notwendigen Rahmen-
bedingungen, denen das Tun entspringt und die einer Handlung erst ihre Richtung

geben.

,Du solltest Herr Uber dich werden, Herr auch Uber die eigenen Tugenden. Friher waren
sie deine Herren; aber sie durfen nur deine Werkzeuge neben andren Werkzeugen sein.

838 \v. Schohaus, Seele und Beruf des Lehrers, Frauenfeld 1937, 26f.
839 Nietzsche, Menschliches, Allzumenschliches, in: KSA 11, 484.
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Du solltest Gewalt Uber dein Fir und Wider bekommen und es verstehn lernen, sie aus-
und wieder einzuhdngen, je nach deinem héheren Zwecke.“®*°

Nietzsche zufolge zeichnet sich eine starke Haltung dadurch aus, dass sie nicht von
einem Sich-treiben-Lassen (P. Bieri) gepragt ist, sondern standhalt, fir sich selbst
einsteht und eigene Werte setzt. Haltung bedeutet, bereit zu sein, diese Werte ohne
eine Ruckversicherung voranzutreiben und auch die entsprechenden Konsequenzen

zu tragen.

Es ist der Unterricht als Ganzes, den eine Lehrer-Haltung im Dienste eines Willens
zur Macht erschafft und einen Rahmen dafir setzt, innerhalb dessen ein Sachverhalt
Uberhaupt erst einmal zur ,Macht' kommen ,will'. Wille zur Macht bedeutet fir den

Schulalltag: den Willen zur Macht Gberhaupt erst einmal zur Macht zu bringen.

3.4.2 Perspektivisches Denken im Schulbetrieb

Wenn Nietzsche dazu aufruft, Herr tUber die eigenen Tugenden zu werden, um diese
je nach Bedarf ein- oder auszuhangen, dann lasst sich dies unter den Umstanden
einer schulischen Realitat nicht unmittelbar umsetzen, sondern verlangt auch eine
gewisse Ubung. Dennoch ist es immer lohnenswert, nicht in ein abkiirzendes Verhal-
ten zu verfallen, um beispielsweise die Probleme maoglichst schnell beseitigen zu

wollen.

In einem kurzen Intervisionsgesprach schilderte mir eine Kollegin unlangst ein Problem,
das sich fur sie am Ende eines Elternsprechtages ergeben hatte. Sie hatte fir eine hal-
be Stunde ihren Klassenraum verlassen miissen, um vor anderen Eltern einen kurzen
Vortrag bezlglich der Wahlfacher Sozialwissenschaften und Franzdsisch zu halten.
Wahrend dieser Zeit war ihr Klassenraum selbstverstandlich verschlossen. Nur wenig
spater trafen jedoch zusatzlich Eltern eines Schulers (ihrer eigenen Klasse) ein, empor-
ten sich Uber die verschlossene Ture und die Abwesenheit der Lehrerin und verlie3en
schimpfend und aufgebracht den Wartebereich vor dem Klassenraum.

Als die Lehrerin spater zurtickkam, berichteten ihr andere Eltern von diesem Vorfall. Die
Kollegin wurde daraufhin zutiefst verunsichert. In unserem Intervisionsgesprach versi-
cherte sie mir, dass sie ,unbedingt’ noch heute oder in den kommenden zwei Tagen die-
se Eltern werde anrufen mussen, um sich gleichsam fur ihr Fehlen zu entschuldigen.
Nachdem sie sich jedoch etwas beruhigt hatte, schauten wir noch einmal gemeinsam
auf das Geschehen. Es stellte sich heraus, dass diese Eltern zunachst einmal keinen
Termin vereinbart hatten. AulRerdem lag der Elternsprechtag auf einem Freitag und es
war mittlerweile spatnachmittags, der Elternsprechtag war dementsprechend genauge-
nommen schon zu Ende.

89 Ebd., 20. Der Gedanke, das eigene ,Fiir und Wider in der Gewalt zu haben’, erschien einige Jahre
spater ebenfalls in der Genealogie der Moral, vgl. Zur Genealogie der Moral, in: KSA V, 364f.
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Ihr Entschluss, sich baldmoglichst bei den Eltern zu melden, ware dann in der Umset-
zung auf den Samstag oder gar Sonntag gefallen. In dem Gesprach wurden zwei we-
sentliche Punkte erkennbar. Zum einen hatten die Eltern es versaumt, einen Termin bei
der Lehrerin anzumelden, sie hatten also genau genommen kein unmittelbares Anrecht
auf eine schulische Beratung. Andererseits aber wurde auch deutlich, dass die Eltern
der Lehrerin personlich wichtig waren, da es sich um einen Schiler ihrer eigenen Klasse
handelte.

So zeigte sich bei der Frage ,Wer will was von wem?‘, dass es formal die Eltern waren,
die etwas von der Lehrerin wollten, und nicht umgekehrt. Hierbei wurde auch deutlich,
dass es an Elternsprechtagen — wie in allen Berufen — durchaus méglich sei kann, dass
jemand einen Ansprechpartner nicht antrifft, weil dieser verhindert ist, und dass dies
noch lange keinen unmittelbaren Rickruf am Wochenende rechtfertigt. Andererseits ist
es im Lehrerberuf gelegentlich durchaus Ublich und z. T. gewollt, dass zwischen Eltern
und Lehrern eine engere Kontaktform herrscht, die auch zusatzliche Telefongesprache
mit einschliel3t. Schliel3lich hatten die Eltern mit ihrer Empoérung auch deutlich gemacht,
wie wichtig es fur sie war, dass ,man‘ sich um sie im weitesten Sinne kimmert.

In diesem Kontext Uberlegten wir gemeinsam, welcher Sinn in einem telefonischen
Ruckruf liegen kénnte. Dabei fiel besonders die Haltung der Kollegin auf, die nicht nur
auf einen baldigen Ruckruf drangte, sondern auch bereits eine Entschuldigung fur ihr
Fehlverhalten formulierte. Es zeigte sich jedoch in dem Gesprach, dass es kein Fehl-
verhalten der Kollegin gegeben hatte und eine Entschuldigung insofern im strengen
Sinne ausgeschlossen war. Allerdings stellte dieser Sachverhalt nun die gesamte Rlck-
rufaktion infrage, denn wozu sollte angerufen werden, wenn es keine Entschuldigung
geben wirde? Wenn also die Kollegin die Eltern dennoch anrufen wollte, dann, so deu-
teten wir das uns entgegenkommende Bild, dirfe dies keinesfalls im Sinne einer Ent-
schuldigung geschehen. Vielmehr, so wurde deutlich, kénnte sie als Klassenlehrerin,
angeregt durch das kleine (!) Malheur der Eltern, sich interessiert nach den aktuellen
Umstanden ihres Schilers erkundigen. Ein solcher Anruf dirfte dann aber keinerlei Spu-
ren einer Entschuldigung beinhalten, sondern muisste aus einer ,starken‘ Haltung heraus
geschehen, die die Eltern ernst nimmt, sich aber ihres eigenen Wertes bewusst ware.
SchlieBlich handelte es sich hier auch um eine Zusatzleistung, die der Lehrerin einen
Teil ihrer kostbaren Zeit abverlangen wirde.

Aus der Perspektive einer ,starken‘ Haltung durfte dieser Anruf aber nicht am Wochen-
ende stattfinden, sondern frilhestens mit Beginn der neuen Woche. Der Anruf verlangte
der Kollegin also eine gewisse Starke ab, dem ,Bild* der Sache treu zu bleiben, und die
Kollegin war sich nicht sicher, inwieweit sie am Ende nicht doch wieder in ihr altes Mus-
ter zurtickfallen wirde.

In einer Entwicklungstherapie ist es vor allem die Haltung eines Entwicklungsthera-
peuten, die aufgrund der Ausbildung das ,Spiel’ des Klienten mitspielt, um an den
entscheidenden Stellen anders als erwartet zu reagieren. Eine ahnliche (!) Haltung
bendtigte jetzt in Ansatzen auch die Kollegin. Aufgrund der Intervision war sie zwar
auf den neuen Umgang mit den Eltern vorbereitet, hatte jedoch in diesem Falle auch

Sorgen um ihre eigenen Reaktionen, hier fehlte ihr es noch an Erfahrung.

Einige Tage spater schilderte sie mir den weiteren Verlauf. Sie hatte sich gleichsam
,Uberwunden‘ und weder am Wochenende noch am folgenden Montag die urspringlich
erbosten Eltern angerufen. Entsprechend dem herausgearbeiteten Bild, dass die Eltern
etwas von ihr wollten und nicht sie von den Eltern, liel3 sie sich Zeit und telefonierte erst
am folgenden Dienstagabend.
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Statt der erwarteten bosen Worte ob ihres Fehlens freuten sich jedoch die Eltern tber
ihren Anruf und es entwickelte sich in der Folge ein Uberaus fruchtbares Gesprach. In-
dem die Lehrerin die Situation des Elternsprechtages zum Anlass fir einen interessier-
ten Rackruf nahm, jedoch nicht den (von ihr angenommenen) Wunschen der Eltern
,entgegenlief, erhielt ihre Haltung wahrend des Telefonats ein Profil, das fir beide Sei-
ten gewinnbringend war.

Wenn sich Nietzsche gegen Systeme wendet, dann wird dieser Gedanke gerne phi-
losophischen Gedankenkonstruktionen zugeordnet. Nietzsche bezog diesen Begriff
aber nicht allein auf philosophische Konstruktionen, sondern auch auf die individuel-
len und verinnerlichten Systeme, die das Subjekt daran hindern, im Sinne eines
freien Geistes den eigenen Spielraum zu wahren und berufliche wie auch private
,Denkstile’ zu Uberwinden. Nietzsche regte hierzu das Prinzip des ,bosen Blicks' an,
dem keine menschliche Regung fremd ist und unter dessen Augen auch die feinen
Regungen hinter den zuvérderst liegenden Geschehnissen und Ablaufen verstanden
werden konnen. Ein solcher ,béser Blick' verhilft zu einer Haltung, die sich an den
entgegenkommenden Bildern und nicht ausschlie3lich an den aufgebrachten Geflh-

len eigener oder fremder Winsche orientiert.

3.4.3 Handlungsstrategien und personliche Entwicklung

Ein letztes Beispiel entstammt der ,Aktionsforschung’ (auch ,teacher research’ oder
,action research‘ genannt)®*', die in den 1990er-Jahren in einem Feldversuch Hand-
lungsstrategien zur Verbesserung des eigenen Unterrichts erproben wollte.®*? Hand-
lungsstrategien werden nach Altrichter/Posch als Handlungen beschrieben, die eine
Situation geplant verandern und verbessern konnen. Sie orientieren sich als Lo6-
sungsversuche an zuvor festgesetzten Zielen. Handlungsstrategien konnen aus
mehreren Einzelhandlungen bestehen oder auch nur aus einer Handlung. Grund-
satzlich mussen bei Handlungsstrategien immer auch ihre Nebenwirkungen mit in

den Ldsungsversuch einbezogen werden.?*?

Im Rahmen dieses Forschungsprojektes ging es um eine Hochschullehrerin, die sich
1984 an das Klagenfurter Projekt ,Action Research® mit der Bitte wandte, eine Unter-

suchung ihrer Lehrveranstaltung durchzufihren, in der sie sich einem besonderen

841 Vgl. H. Altrichter, P. Posch, Lehrer erforschen ihren Unterricht. Eine Einfihrung in die Methoden

der Aktionsforschung, Bad Heilbrunn %1998, 13, Fuln. 1.
%2 Ebd., 216f.
83 Vgl. H. Altrichter, P. Posch, Lehrer erforschen ihren Unterricht, a. a. O., 220-223.
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Druck ausgesetzt sah, der haufig dazu fuhrte, bei neuen Aufgaben immer wieder die
Kontrolle iiber das eigene Verhalten und den eigenen Vortrag zu verlieren.®** Ihr An-
liegen, mit dem die Hochschullehrerin sich an das Team um Herbert Altrichter wand-

te, wird von Altrichter folgendermal3en beschrieben:

.Bemerkt sie selbst wahrend des Erklarens Unklarheiten an ihren Ausfilhrungen oder
fallen ihr an den Studenten Zeichen von Unverstandnis auf, so steigen Gefihle der
Frustration hoch und sie versucht sofort, darauf zu reagieren [...]. Dadurch wird aber die
Sequenz ihres Lehrens oft sprunghaft und noch weniger verstandlich.“®*°

In einem der sich anschliel3enden Interviews erklarte die Hochschullehrerin, dass sie
es nicht schaffe, sich bei solchen Stérungen gelassen auf ihren eigenen Vortrag zu

konzentrieren.

Die Befragung einiger ihrer Studenten bestatigte diesen Verdacht teilweise. Es stellte
sich heraus, dass die Erklarungen der Lehrerin in der Art der Darstellung gelegentlich
sprunghaft waren und nicht selten ein Zuviel an Informationen enthielten. Dabei wur-
de von den Studenten auch die Bemerkung geaullert, dass die Hochschullehrerin
gelegentlich unsicher wirke, ein Gedanke, der die Hochschullehrerin selbst zwar auf-

horchen lieR, dem sie jedoch nicht weiter nachging.4°

Zusammen mit dem Team des ,Action-Research’ wurde nach einer méglichen Hand-
lungsstrategie gesucht, um solche Situationen sinnvoll auffangen zu kénnen. Im vor-
liegenden Fall entschied sich die Hochschullehrerin zu folgenden Handlungsstrate-

gien:

1. Sie wollte immer dann eine Atempause einlegen, wenn sie den Eindruck hatte,

unter Druck zu stehen.

2. Sie wollte zur Entlastung der Studenten diese daruber informieren, dass die

aktuellen Aufgaben nicht als Prifungsthema verwendet wirden.

3. Sie wollte ein weiteres Rechenbeispiel selbst vorrechnen.

84 H. Altrichter, Hochschullehrerfortbildung durch Erforschung eigenen Unterrichts, in: Ders. (Hrsg.),

Action Research als Konzept der Lehrerfortbildung. Institutsbericht Nr. 5 des Instituts fiir Lehrplanun-

terricht und Schulpadagogik 1985, 9-70, hier: 13.

85 1 Altrichter, P. Posch, Lehrer erforschen ihren Unterricht, a. a. O., 219f (im Original kursiv).

86 \gl. H. Altrichter, Hochschullehrerfortbildung durch Erforschung eigenen Unterrichts, a. a. O., 25f.
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In den darauffolgenden Interviews zeigte sich, dass sie ihr Vorhaben, die neuen
Handlungsstrategien auszuprobieren, nur zu einem geringen Teil umgesetzt hatte®’

und dabei auch keine wesentlichen Veranderungen bemerkte.
In einem weiteren Interview thematisierte die Hochschullehrerin ihre Unsicherheit:

~Mein Verhalten ist sehr ,reaktiv: Wenn irgendetwas Unvorhergesehenes auftaucht,
wenn irgendein Zeichen des Unverstandnisses auftaucht, reagiere ich gleich darauf und

gehe von meinem Plan ab. Ich mufite lernen, solche Dinge schon wahrzunehmen und

zu speichern, aber mich nicht sofort von meinen Vorstellungen abbringen lassen* 28

Als nach einer weiteren Beratungssequenz ebenfalls spurbare Erfolge ausblieben,
kam die Hochschullehrerin (vermutlich durch einen Zufall) auf einen Gedanken, den
sie nach Absprache mit dem Action-Research-Team erproben wollte. Sie dachte da-
ran, die Lehrveranstaltungen zehn Minuten friher beginnen zu lassen und dafur sich
und den Studenten wahrend der jeweiligen Sitzung eine zehnminitige Pause einzu-

raumen.

Far die kommende Lehrveranstaltung beabsichtigte sie also

—

. die Lehrveranstaltung durch eine zehnminutige Pause zu teilen

N

. mit den Studenten Uber diese Pause zu sprechen

3. neue Themen den Studenten zuerst im Ganzen vorzustellen und im Anschluss

daran anhand einiger Beispiele vorzurechnen
4. eine Overheadfolie zu verwenden

In der darauf folgenden Nachbesprechung zeigte sich die Hochschullehrerin wie um-
gewandelt. Sie hatte festgestellt, dass ihr die kleine Pause gutgetan hatte. Sie erhol-
te sich dabei nicht nur, sondern kam auch mit den Studenten ins Gesprach, die jetzt
wahrend der Pause zu ihr kamen und Fragen stellten. Es schien, als ob alle bislang
aufgestellten Strategieliberlegungen mit einem Mal hinfallig geworden waren. So
vergal} sie, das Pausenproblem mit den Studenten zu erdrtern, sie vergald ihren Vor-
satz, das neue Thema zunachst im Ganzen darzubieten, und auch die Overheadfolie

konnte wegen eines Defektes nicht eingesetzt werden. Dennoch war die Lehrveran-

%7 vgl. ebd., 27ff.
88 vgl. ebd., 30.
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staltung ein Uberraschender Erfolg, vor allem in Bezug auf die Ruhe ihres Vortrages

und einen gelungenen Kontakt zu den Studenten.?*°

Die neue Lehrform erflllte die Hochschullehrerin so sehr, dass sie sich auch mehr
Zeit fur die Darstellung komplexer Zusammenhange nehmen konnte, ohne in das
alte Denkmuster zu verfallen. Insgesamt zeigte sich, dass der Druck der vergange-
nen Lehrveranstaltungen deutlich nachgelassen hatte, wahrend sich zugleich eine
neue Hinwendung zu den Studenten wie auch zu ihrem Unterrichtsstoff einstellte.
Die scheinbar kleine Veranderung der Rahmenbedingung flhrte zu einer neuen Per-
spektive fur die ganze Lehrveranstaltung. In diesem Prozess ging es nicht mehr ein-

zig um neue Handlungsstrategien, sondern um die Entwicklung einer neuen Haltung.

»[-..] ich habe den Eindruck [...]%, beschrieb sie ihr Erleben, ,daf® mir diese 10 Minuten
sehr geholfen haben, aber auch, dal sie fur die Lehrveranstaltung gut waren. [...] ich
werde nachste Stunde wieder 10 Minuten friher beginnen — es kann sein, dal} einige
Studenten dies nicht haben wollen, weil sie 10 Minuten einsparen wollen. Das verstehe
ich; das ist ihr gutes Recht, aber ich werde sie trotzdem machen [...].*“®*®

Die verhaltnismaRig kleine Korrektur ihrer Lehrveranstaltung flhrte in der Folge auch

zu einer neuen Entwicklung in Bezug auf ihre eigene Personlichkeit.

~Da ist mir aufgefallen, dall das dauernde Eingehen auf den anderen unter Umstanden
mehr Verwirrung stiftete als Positives bringt. Ja, und in Salzburg (gemeint: wahrend ei-
ner Arbeitsgruppe einer Tagung) hat sich das verstarkt, wie ich das quasi fur mich ein-
engend erlebt habe, dalk der (gemeint: der Leiter der Arbeitsgruppe) so angewiesen ist
auf eine positive Rickmeldung von uns. Irgendwie gibt es mir mehr Sicherheit zu sagen,
was ich will, und zu warten, was dann kommt, ohne schon vorher vorwegnehmen zu
wollen, was ich glaube, daR méglicherweise von mir erwartet wird" [...].“®'

Deutlich zeigt sich hier ein neues Verhaltnis zu sich selbst wie auch zum eigenen

Beruf.

~ES gibt mir jetzt die Sicherheit, dal’ ich mich mit der Zeit getraue, wirklich meine

Lehrtatigkeit anzugehen und — das ist fur mich sehr wichtig — zu dem stehen zu kénnen,

was ich tue. Es eventuell in weiterer Folge auch verandern zu kdnnen*.“®*

Mit dem Bestehen auf der kleinen zeitlichen Korrektur hatte die Hochschullehrerin
gleichsam Turen gedffnet, die ihre Lehrveranstaltung als Ganzes in einer neuen Per-
spektive erscheinen lieRen. Schaut man rickblickend auf diesen Prozess, dann wird
deutlich, dass das unspektakulare Ereignis der Pause als ein Gleichnis fur etwas

GrolReres verstanden werden muss. Dabei spielt nicht nur die formale Setzung wie

9 vgl. ebd., 32f.
80 vgl. ebd., 35.
%7 vgl. ebd., 41.
%2 Ebd., 45.
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etwa die zehnminutige Pause an sich eine wichtige Rolle, vielmehr miussen auch die
anderen Elemente in den Blick genommen werden. So fallt auf, dass die Hochschul-
lehrerin sich auf der einen Seite offenbar etwas Unubliches nimmt, indem sie das
Seminar um zehn Minuten verlangert. Auf der anderen Seite aber erschafft sie damit
einen Zwischenraum, der ihr und den Studenten die Moglichkeit bietet, jenseits des
formalen Seminarablaufs und gleichsam wie nebenbei eine informelle Kontaktmog-
lichkeit bereitzustellen. Paradoxerweise gibt sie also etwas, indem sie sich etwas
nimmt. Durch die Uberschreitung einer Grenze (zehnminiitige Verlangerung der Se-
minarzeit fur die Studenten) stellte sich eine neue Form von Freiheit ein, die sich auf

das Ganze bezog und auch zu einer personlichen Weiterentwicklung fuhrte.

,Nicht klug sein wollen, als Psycholog; wir dirfen nicht einmal klug sein . . Wer aus
seinem Wissen, aus seiner Menschenkenntnis kleine Vortheile erschnappen will [...]
geht vom Allgemeinen zum einzelnsten Fall zurtck; aber diese Art Optik ist jener ande-
ren ent%ggengesetzt, die wir allein brauchen kdnnen: wir sehen vom Einzelnsten hin-
aus —

Glaubt man der Psychologie Nietzsches, dann stellen die Uberlegungen hinsichtlich
der neuen Handlungsstrategien den Versuch dar, sich uber den Weg der Klugheit die
kleinen Vorteile ,erschnappen’ zu wollen. Die vorangegangenen Versuche, lediglich
am eigenen Verhalten etwas zu andern, brachten dann deswegen keine Resultate,
weil hier zwar nicht an den falschen Stellen gesucht, dafir aber nach einem falschen
Prinzip gearbeitet wurde. Dagegen weist Nietzsche darauf hin, dass sich Probleme
dieser Art nicht durch eine Modifikation einzelner Fragmente andern lassen. Der Ver-
such, das (allgemeine) Problem der Hochschullehrerin (Frustration durch unverstan-
dige Studenten) durch die Anderung einzelner Handlungsaspekte 16sen zu wollen,
muss fehlschlagen, weil hierbei lediglich an Einzelsegmenten gearbeitet wird. Wenn
nach Dreyfus/Dreyfus der Novize deswegen kein Experte ist, weil er nur kontextfreie
Regeln bedienen kann und ihm der Blick fur eine stimmige Behandlung des Ganzen
fehlt, dann gilt dieses Prinzip in seiner Umkehrung auch fir notwendig gewordene
Anderungen oder Korrekturen im Bereich des impliziten Wissens.

Bereits im vorangegangenen Teil wurde im Zusammenhang mit dem ,hdheren Men-
schen’ darauf hingewiesen, dass Nietzsche darauf drangt, die ,kleinen Klugheiten
und den ,Ameisen-Kribbelkram‘ unbedingt zu Uberwinden (vgl. Kap. 2.4.4.1). Bildana-
lytisch gesprochen bedeutet dies, dass sich die Behandlungsmethode Altrichters zu

853 Nietzsche, Nachlass 1885-1887, in: KSA XII, 392.
203



sehr nach dem Bild einer Entstorung versteht. Das zeigt sich nicht zuletzt auch an
den vielen einzelnen Teilen des insgesamt aufwandigen Projektes (Interviews mit
ihren Studenten, Protokollierung, Teamsitzungen, Strategieplanungen). Zu Recht
weist Altrichter selbstkritisch darauf hin, dass es nétig ware, ,mit deutlich sparsame-

ren Arrangements [...] zu experimentieren“.8*

Der Umgang mit dem Seelischen versteht sich nicht als Entstérungsprozess einzel-
ner Teilbereiche, sondern verlangt nach einer Entwicklung des Ganzen. So ist es
auch nicht erstaunlich, dass die im Laufe des Prozesses entstandenen Skripte der
Studenten von der Hochschullehrerin zunachst ungelesen beiseitegelegt wurden,
waren sie fur die Gesamtentwicklung doch nicht von wesentlicher Bedeutung. Viel-

mehr, so betonte sie, habe sie die Interviews selbst als befreiend erlebt.

ml...] — mit den Transkriptionen (der Interviews mit den Studenten) habe ich mich noch
nicht genugend beschaftigt — die Interviews selbst (gemeint: die Interviews mit ihr selbst)
haben mir sehr viel gebracht. Das war ein Weiterdenken, Formulieren von Gedanken —
durch das Zusammenfassen von Dir und S. (gemeint: die Beobachter). Da ist mir man-
ches erst klar geworden, was vorher unklar war.* 8%°

Indem die Hochschullehrerin sich selbst wahrend der Seminare eine Pause gonnte,
gab sie der Lehrveranstaltung als Ganzes einen neuen Rahmen, in dem auch und

gerade die zum Teil ,unreifen’ Fragen der Studenten ihren Platz finden konnten.

Wenn Nietzsche darauf drangt, den Blick vom ,Einzelnsten‘ aus ,hinaus‘ zu sehen,
dann heif3t dies, dass das Ganze immer bereits im Einzelnen enthalten ist. So lasst
sich auch verstehen, dass oftmals kleine und geradezu unscheinbare Anderungen zu

ungeahnten Entwicklungsschritten fuhren konnen.

,Ein einzelnes Geschehen schafft die Bedeutung aller Einzelheiten um. Es 16st die Sinn
stiftende Bedeutung des bisher gegebenen Zusammenhangs auf und schafft von seiner
eigenen Position aus einen neuen Zusammenhang bis in die Einzelheiten hinein.“*°

Handlungsprobleme, so lasst sich an dieser Stelle zusammenfassend sagen, lassen
sich nicht (allein) mit Handlungsstrategien behandeln, sondern durch ein Verstehen
des Prinzips, das dem Geschehen als Ganzes zugrunde liegt. Es ist die Haltung der
Hochschullehrerin, die in diesem Beispiel eine Weiterentwicklung erfahrt, und nicht

zuvorderst ihre Handlungsfahigkeit.

84 vgl. H. Altrichter, Hochschullehrerfortbildung durch Erforschung eigenen Unterrichts, a. a. O., 65.

85 1. Altrichter, Hochschullehrerfortbildung durch Erforschung eigenen Unterrichts. a. a. O., 44.
86 W. Mikus, Strukturelle Bedeutung von Therapieabschliissen, a. a. O., 44f.
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3.5 Das Marchen Der goldene Vogel

In der bildanalytischen Psychologie sind Marchen ein besonderes Instrument fur ein
grundsatzliches Verstehen seelischer Vorgange. Bildanalytisch betrachtet geht es bei
der Interpretation eines Marchens um das Nachvollziehen einer bestimmten Entwick-

lung, die in dem Marchen strukturell zum Ausdruck gebracht wird.

Im Folgenden soll die Entwicklung einer Lehrer-Haltung an dem grimmschen Mar-

chen Der goldene Vogel exemplarisch dargestellt werden.

3.5.1 Inhaltliche Darstellung

Im Mittelpunkt des Marchens vom goldenen Vogel®*’

stehen drei Kénigssdhne, die
vom Koénig beauftragt worden sind, einen goldenen Vogel einzufangen, der dem Ko-
nig in seinem Lustgarten jede Nacht seine goldenen Apfel vom goldenen Baum
stiehlt. Wahrend die beiden alteren Bruder beim Bewachen des goldenen Baumes
versagen und einschlafen, gelingt es dem jungsten, einen Pfeil auf den Vogel abzu-
schiel3en und zumindest dadurch eine Feder zu bekommen. Und obwohl der jliingste
der drei Bruder seinen Auftrag zumindest ansatzweise erfillen konnte, gilt er dem
Vater, wie man es haufig in den Marchen findet, als minder begabt und unfahig ge-

genuber den Anforderungen der Wirklichkeit.

Indessen erweist sich die von dem jingsten Sohn eroberte Feder als so wertvoll,

dass der Konig darauf besteht, den ganzen Vogel in seinen Besitz zu bekommen.

Nacheinander werden die Brider nun losgeschickt, diesen goldenen Vogel herbeizu-
schaffen. Sie alle treffen schon kurz nach Antritt ihrer Reise auf einen seltsamen
Fuchs, der sie anspricht und sich als Helfer anbietet. Drewermann zufolge gilt der

Fuchs als ,Vernunft der Psyche“®*®, die dem Helden den rechten Weg weisen will.

Tatsachlich wurde es in dem Marchen ohne den Fuchs zu keiner Entwicklung kom-
men, wie man an den beiden alteren Brudern des Jlnglings erkennen kann, deren

Reise kurz nach ihrem Beginn deswegen in einem Gasthaus endet, weil sie den Rat

87 Das Marchen Der goldene Vogel findet sich unter der Nummer 57 in der Sammlung der grimm-

schen Marchen, vgl. Brider Grimm, Kinder- und Hausmarchen, Gesamtausgabe mit allen Zeichnun-
gen von Otto Ubbelohde, hrsg. von Hans-Jérg Uther, Miinchen 1997, 272ff.

°% E. Drewermann, Der goldene Vogel, Marchen Nr. 57 aus der Grimmschen Sammlung, Olten 1982,
55.
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des Fuchses uberheblich in den Wind schlagen und glauben, kraft ihrer Klugheit die

Dinge allein I6sen zu kdnnen.

Entsprechend seiner tiefenpsychologischen Ausrichtung sieht Drewermann in den
drei Brudern jene Ichkrafte am Werk, mit denen das Bewusstsein sich einen Zugang
zum Unbewussten erschlie3t. Aus der Perspektive einer beruflichen Haltung dage-
gen konnte die Zahl drei darauf verweisen, dass es nicht jedem gelingt, eine tragen-
de Bindung einzugehen. Wer sich aber nicht festlegt, bleibt der Entwicklung ihren
Tribut schuldig. Man muss sich buchstablich mit Haut und Haaren einer bestimmten
Sache verpflichten, um eine entwicklungsfahige Voraussetzung zu schaffen. Dieses
Potenzial aber bringt nur der jungste der drei Bruder mit, der sich an den Fuchs bin-
det und sich auf dessen merkwirdige Vorschlage einlasst. Der Fuchs wiederum
kiimmert sich im Gegenzug aufopfernd um den Jingling und halt ihm auch dann die
Treue, als dieser nach seiner Trennung schon bald wieder in neue Schwierigkeiten

gerat.

Das Geheimnis, das den Fuchs umgibt, bleibt dabei vorerst im Dunkeln. Der Jlingling
aber tappt nun in der Folge bei der Erledigung seiner Aufgaben buchstablich von ei-
ner Falle in die nachste. So besteht seine erste Tat darin, den goldenen Vogel gegen
den dringenden Rat des Fuchses in einen leeren goldenen Kafig zu uberfihren, an-
statt ihn in seinem hdlzernen Kafig zu belassen: ,Da dachte er, es ware lacherlich,
wenn er den schonen Vogel in dem gemeinen und hallichen Kafig lassen wollte,
offnete die Tire, packte ihn und setzte ihn in den goldenen.“®*® Die Realitat bezie-
hungsweise der eigentliche Kontext des Vogels interessiert ihn dabei wenig, er folgt

seinem |deal von einem goldenen Vogel in einem goldenen K&fig.

Das aus diesem Denken resultierende Ergebnis mundet jedoch nicht in den erhofften
Glanz, sondern in einen lauten Schrei des Vogels, der die schlafenden Wachen auf-
weckt. Der Jungling wird daraufhin festgenommen und zum Tode verurteilt. Erstaun-
licherweise verliert er jedoch nicht sein Leben, sondern bekommt eine neue Aufgabe.
Er soll nun das goldene Pferd herbeischaffen, das schneller lauft als der Wind. Es ist,
als ob es fur den Konigssohn eine zweite Chance gibt, sich zu bewahren. Und ob-
wohl der Fuchs ihm erneut den rechten Weg zeigt und ihm auf das Genaueste die

entsprechenden Handlungsanweisungen gibt, versagt der Prinz auch hier. Zwar halt

89 Briider Grimm, Kinder- und Hausmarchen, a. a. O., 275.
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er sich an die Vorgaben des Fuchses, aber seine besondere ,Alles-muss-passend-
sein-Methode' hindert ihn daran, sich hinsichtlich des goldenen Pferdes mit einem
hdlzernen Sattel zu begnltgen. Das Ergebnis dhnelt dem ersten. Auch hier gibt es ein
lautes Gewieher, der Konigssohn wird festgenommen, zum Tode verurteilt und erhalt
erneut eine weitere Chance. Diesmal ist es die schone Konigstochter vom goldenen
Schloss, die er herbeiholen soll. Abermals berat ihn der Fuchs auf das Genaueste
und abermals scheitert der Jungling an seinem Programm: Gegen den ausdruckli-
chen Rat des Fuchses erlaubt der Prinz der Jungfrau, sich von ihren Eltern zu verab-
schieden. Noch einmal wird er verhaftet und bekommt, wiederum als Chance, die
Madglichkeit, binnen einer Woche einen riesigen Berg abzutragen, eine Aufgabe, der
der Prinz zwar mit Feuereifer nachgeht, vor der er jedoch nach wenigen Tagen kapi-
tulieren muss. Denn diese Aufgabe unterscheidet sich grundlegend von den ersten
beiden. Scheiterte der Jungling bei den ersten zwei Aufgaben vor allem noch an sich
selbst, so steht er nun vor einem Problem, das rational betrachtet seine Krafte uber-
fordern muss. Einen riesigen Berg mit einer einzigen Schaufel binnen acht Tagen
abzutragen ist wohl kaum zu schaffen, und obwohl der Kénigssohn mit groRem En-
gagement bei der Sache ist, muss er am vorletzten Tag erkennen, wie aussichtslos
sein Unterfangen von vornherein war. Es scheint, als ob hier sein Weg zu Ende ist,
versperrt durch einen riesigen Berg. Aber auch hier erscheint wieder der Fuchs, der
jetzt die Arbeit flr den Jingling beendet und ihm somit zu der schénen Jungfrau ver-
hilft. So erhalt der Juingling am Ende den goldenen Vogel, das goldene Pferd und die

Jungfrau vom goldenen Schloss.

Schaut man genauer hin, dann hat der Jiingling zwar alles erreicht, aber keine einzi-
ge der Aufgaben selbst gelost. Seine eigenen Aktivitaten mindeten regelmaRig in
lautes Geschrei und Gewieher sowie anschlieRende Festnahmen, und es hat den
Anschein, als ob der Jungling auf seiner Reise an keiner Stelle etwas dazugelernt
hatte. Und auch der Fuchs muss schlie3lich vor dem immer wieder ablaufenden Pro-
gramm des Junglings kapitulieren. Seinem sehnlichsten Wunsch, man mdge ihn er-
schielen und ihm Kopf und Pfoten abschlagen, kann der Jingling ebenfalls nicht
entsprechen, da dies nicht mit seiner Vorstellung von Dankbarkeit Ubereinstimmt. So
bleibt dem Fuchs nichts anderes Ubrig, als sich zu verabschieden und den Jungling
seines Weges ziehen zu lassen. Seine Ratschlage, kein ,Galgenfleisch® zu kaufen
und sich an keinen ,Brunnenrand zu setzen‘, werden von dem Jingling ebenfalls

nicht ernst genommen.
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Der Ruckweg des Junglings fuhrt ihn durch das Dorf, wo seine Bruder in der Zwi-
schenzeit allerhand Verbrechen begangen haben und nun hingerichtet werden sol-
len. Der Konigssohn, als er davon hort, greift auch hier unbesehen ein, kauft seine
Gaunerbruder frei, ohne auch nur einen Gedanken daran zu verschwenden, was hin-

ter ihrem Todesurteil stecken konnte.

So bleibt es nicht aus, dass sich der Jungling seinen Gaunerbrudern ruckhaltlos aus-
liefert, die ihn, kaum befreit, kurz danach in einen Brunnen werfen und mit dem Vo-

gel, dem Pferd und der Jungfrau heimziehen.

Aber wie in den vorangegangen Situationen erscheint auch hier der Fuchs, rettet ihn
aus dem Brunnen und hilft ihm, einen Zugang zum Schloss zu finden. Und dieses
Mal nimmt der Jlingling die Vorgaben des Fuchses ernst. Da das Schloss seines Va-
ters von den Wachtern seiner Gaunerbrider bewacht wird, kommt er nur unerkannt

in das Schloss, indem er sich als Bettler verkleidet.

Kaum hat der Bettlerjungling das Schloss unbemerkt von den Wachen betreten, be-
ginnt der Vogel zu singen, das Pferd zu fressen und die Jungfrau stellt das Weinen
ein. Dass der Jungling, nachdem er sich dem Konig zu erkennen gegeben hat, dies-
mal seine Bruder nicht freikauft oder fur sie eintritt, bedarf nach Auffassung des Mar-
chens offenbar keiner weiteren Erwahnung. Sie ereilt nun jenes Schicksal, dem sie

zuvor nur durch die blinde Hilfe des Jiinglings entkommen konnten.

Nach Drewermann zielt das Bild von den zwei Brudern im Wirtshaus auf die Ober-
flachlichkeit eines leistungsorientierten Ichs, das — in die Jahre gekommen — an die
Stelle der Leistungsorientierung das pure Vergnugen setzt, um sich all das génnen
zu konnen, was im Leben durch Leistung und Karrieredenken zu kurz gekommen
ist.%° In diesem Falle jedoch, wo es um die Entwicklungsfahigkeit einer beruflichen
Haltung geht, steht nicht so sehr die Todfeindschaft im Mittelpunkt. Auch wenn die
beiden Gaunerbrider den Jungling unter allen Umstanden davon abhalten wollen,
sich als der wahre Besitzer von Vogel, Pferd und Jungfrau zu offenbaren, so scheint
es hier doch mehr um die Fahigkeit des Junglings zu gehen, eine neue Haltung aus-
zubilden, die eben nicht mehr im Sinne eines Persdnlichkeits- oder Leistungsbewei-

ses verstanden wird.

80 \/gl. E. Drewermann, Der goldene Vogel, a. a. O., 41.
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Und doch bedarf es einer letzten Prufung, inwieweit der Jungling als Konigssohn reif
ist, ein wirklicher Erbe des Kdnigs zu sein. Erneut tritt der Fuchs an ihn heran, und
diesmal ist der Jungling bereit, das Unmogliche moglich zu machen. Er totet den
Fuchs und schlagt ihm Kopf und Pfoten ab. Daraufhin verwandelt sich der getétete
Fuchs in den Bruder der Jungfrau vom goldenen Schloss. Der Konigssohn bekommt

durch seine Tat gleichsam einen Schwager zur Seite gestellt.

3.5.2 Das Marchen vom goldenen Vogel aus der Perspektive einer Haltung

Wahl beklagte einst die Sisyphusarbeit der Lehrerbildner, die mit Liebe und Enga-
gement die Lehrerausbildung vorantreiben, nur um am Ende sehen zu missen, dass
die bis dahin sicher geglaubten Ausbildungsinhalte in der Lehr-Lern-Realitat kaum
mehr auffindbar sind. Ausgehend von den eigenen Erfahrungen als Dozent und Se-
minarleiter musste er feststellen, dass seine Seminarteilnehmer zwar hoch zufrieden
mit der Seminargestaltung und deren Inhalten waren, sich jedoch die Umsetzung des
Gelernten ,auf das alltagliche Lehrerhandeln [...] als ausserst bescheiden® darstell-
te.%®" Unter ,3uRerst bescheiden’ ist in diesem Zusammenhang ein ,Planungshan-
deln“, das an ,Schlichtheit fast nicht mehr zu unterbieten ist* und das man sich ohne
Weiteres statt in funf Jahren auch ,in funf Stunden® hatte aneignen kdnnen, zu ver-

stehen.?®?

Ahnliche Erfahrungen konnte ich personlich auch im Rahmen zweier Lehrauftrage
der Universitat Vechta machen, die die Praxis sowie die Didaktik des Religionsunter-
richtes zum Inhalt hatten. Auch hier ging ich davon aus, mit Uber zwanzig Jahren be-
rufspraktischer Erfahrung sowie einer ahnlich langen Zeit als Entwicklungstherapeut
Studierenden einer Hochschule dahingehend nitzlich sein zu kdénnen, wenn es da-
rum geht, im Lehrbetrieb einer Schule nicht vorschnell in abkiirzende Handlungen zu
verfallen und — bildhaft ausgedrickt — ein waches Auge darauf zu haben, wenn es
darum geht, einen goldenen Vogel nicht vorschnell in einen goldenen Kafig schieben
zu wollen. Es galte also, so dachte ich, eine Haltung zu férdern, die besonders im
explizit religiossen Themenbereich ein experimentelles Denken zulasst, das auch das
,Schrage’ und ,Uberraschende’ in den Unterricht mit einbezieht. Auch in diesem Falle

waren die Studenten durchaus neugierig und interessiert. Allerdings musste ich an-

%1 p. Wahl, Nachhaltige Wege vom Wissen zum Handeln, a. a. O., 157.

82 Epg., 158.
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hand der am Ende abgelieferten Stundenentwurfe erkennen, dass in den behandel-
ten Themen von einer gewissen Experimentierfreude kaum mehr etwas zu erkennen
war. Die Studenten hatten die von mir angeregten Implikationen kaum umgesetzt,
sondern in den Entwirfen ein Weltbild untergebracht, das erneut eher die alten Pfa-
de korrelationsdidaktischen Denkens bediente. Besonders deutlich wurde dies zu-
dem in der letzten Seminarsitzung, in der ich den Studenten anhand einiger Filmse-
quenzen die Mdglichkeit der Filmerarbeitung mit Schilern aufzeigen wollte. Diese
Methode wurde in vielerlei Hinsicht von mir erprobt und neben dem Schulunterricht
auch im Rahmen entwicklungstherapeutischer Fortbildungen eingesetzt. Es handelt
sich dabei um das Erkennen und Wiedererkennen thematischer Muster (z. B. ,Gott

als Macht in Beziehungen‘®®?)

, die Ubersetzt werden sollen auf die Entwicklung eines
Filmes (hier beispielsweise der Spielfilm Wie im Himmel). Zu dieser Form von Erar-
beitung bedarf es einer gewissen Kunst des Lehrers, den Schulern ihre eigenen Er-
wartungen und Gedanken — soweit dies in einem Unterricht moglich ist — zu entlo-
cken und gemeinsam auf das Thema hin zu Ubertragen. Dazu ist es notwendig, dass
der Lehrer vorab auch die eigenen Gedanken und Erwartungen an die einzelnen
Filmsequenzen wahrnimmt, um in der Vielzahl an Interpretationsmaoglichkeiten stim-
mige Analogien finden zu konnen. Ziel ist es, den Kontext der Thematik auf eine
Weise auszuweiten, die die eigenen Gedanken und Assoziationen in die Thematik

mit einbezieht.

Tatsachlich musste ich jedoch erfahren, dass die Studenten an dieser Technik nicht
nur nicht sonderlich interessiert schienen, sondern umgekehrt (wie sich auch auf
mein Nachfragen hin bestatigte) einen nicht unerheblichen Widerstand gegenlber

dem Film wie auch der Methode aufbauten.

Analog der Erfahrung, die Wahl in seiner Mathematikstunde machte, war diese Situa-
tion sicherlich meiner relativen Unerfahrenheit mit universitaren Seminarveranstal-
tungen geschuldet, sodass die Studenten vermutlich nicht genligend vorbereitet wa-
ren. Schaut man jedoch von hier aus noch einmal auf das Marchen, so wird deutlich,
warum sich auf der Ebene kommunikativen Handelns keine sinnvolle und gemein-

same Struktur aufbauen konnte.

83 E. Spiegel, Induktive Gott Rede. Skizze einer korrelativen Symboldidaktik, in: Keryks, VI, 2005/1,
165-189, hier: 174,
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So zeigt das Marchen vom goldenen Vogel, dass die Konigssohne am Hofe des Ko-
nigs unter bestimmten Rahmenbedingungen leben, die dem Bild nach eine groRRe
Ahnlichkeit mit einem Studium aufweisen. Die Konigsséhne haben keinen unmittel-
baren Kontakt zur AuRenwelt, sie missen nur bestimmte Bedingungen erfillen und
haben von der eigentlichen Realitat aulRerhalb des Hofes kaum eine Vorstellung.
Ahnlich ergeht es den Studierenden. Auch sie haben wahrend Studiums keine ech-
ten Berihrungen mit der ,realen’ Schul-Auflienwelt, sondern unterliegen im universita-

ren Bereich eher den geltenden ,Hof-Gesetzen* der jeweiligen Fakultat.

Wollte man diese Verfasstheit des Studierenden mit dem Stufenmodell von
Dreyfus/Dreyfus vergleichen, dann legt sich hier die Stufe eins nahe, auf der sich ein
Student wiederfindet, wenn er sich beispielsweise Theorien Uber Kosten-Nutzen-
Modelle aneignet und diese mit kontextfreien Regeln verknlpft. ,Der Anfanger, so
Dreyfus/Dreyfus, ,kann seine Leistungen nur daran messen, wie gut er die gelernten

Regeln befolgt hat.“®%*

Im Gegensatz zum Stufenmodell von Dreyfus/Dreyfus ist das Marchen zwar weniger
an einer Abfolge von Stufen interessiert, beschreibt aber dennoch eine ahnliche Ent-
wicklung. So zeigt sich, dass die erste Stufe des Stufenmodells eng verbunden ist
mit dem Dasein am Hofe des Konigs. Auch aus der Perspektive eines Studierenden
verlangen die Hof-Gesetze keine Auseinandersetzungen mit einer in sich paradoxen
(Schul-)Wirklichkeit, sondern erfordern den Umgang mit kontextfreien Regeln, die
nach dem Muster ,Nicht einschlafen’ und ,Schiel3en kdnnen* strukturiert sind. ,Durch-
halten‘ und ,den Vogel abschief3en’, das bedeutet in der Welt eines Studierenden, die
geforderte Leistung zu erbringen und sich darum zu bemuihen, gute Noten zu erhal-
ten. Eine Studentin oder ein Student kommt nur weiter, wenn es ihr oder ihm gelingt,
ein bestimmtes Soll zu erfiillen.®®® Ob und inwiefern sich hierbei auch eine Lehrer-
Haltung ansatzweise ausbilden kann, ist dabei nicht Gegenstand universitarer Pru-

fungen.

8% \/gl. H. L. Dreyfus, S. E. Dreyfus, Kiinstliche Intelligenz, a. a. O., 44.

85 S0 beispielsweise D. Euler, Denn sie tun nicht, was sie wissen. Uber die (fehlende) Anwendung
wissenschaftlicher Theorien in der wirtschaftspadagogischen Praxis in: Zeitschrift fur Berufs- und
Wirtschaftspadagogik, 4/1996, S. 350-365, hier: 360, der indirekt auf den Sonderstatus eines (wirt-
schaftspadagogischen) Studiums aufmerksam macht, in dem Kontakte mit der zukunftigen Berufsrea-
litat (Exkursionen oder Schulpraktika) von den Studenten eher als ,Farbtupfer im [...] grauen Pflicht-
programm?®, als ,isolierte Erfahrung“ oder ,lastige Anhangsel“ aufgefasst werden.
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Das Marchen greift diesen Gedanken auf, indem es interessanterweise nicht den
jungsten, sondern zuallererst den altesten der Kdnigssdhne auf die Suche nach dem
goldenen Vogel entsendet. Warum, so kdnnte man hier fragen, wird nicht unmittelbar
dem jiingsten Sohn des Konigs die Ehre zuteil, hat dieser doch sein Konnen bereits

bestens unter Beweis gestellt.

Offenbar will das Marchen damit den gerade genannten Aspekt unterstreichen. Denn
am Konigshof wird nach Kriterien entschieden, die fir die personliche Entwicklung
nur eine eingeschrankte Gultigkeit haben. Dazu gehért auch, dass die Fahigkeit des
jungsten Konigssohnes, sich auf die Dinge wirklich einlassen zu konnen, fur eine Ko-
nigshofqualifikation von keiner wesentlichen Bedeutung ist. Am Hofe des Kdnigs wird
formal entschieden. In die Wirklichkeit entlassen wird der alteste der Séhne und nicht

derjenige, der flr die Aufgabe am ehesten geeignet ist.

Aus der Perspektive des Marchens kame Wahls Kritik am Verschwinden didaktischer
Leitlinien nach funf Jahren Ausbildung (Wahl bezieht sich hier auf die erste und zwei-
te Phase)®®® genau genommen zu friih. Am Hofe des Kénigs herrschen andere Ge-
setze als drauf3en in der ,Wildnis, und das bedeutet, dass die Studenten in ihrem
Studium genau das tun, was von ihnen verlangt wird, ndmlich Regeln auswendig ler-
nen und deren Kenntnis in einer Priafung unter Beweis stellen. Herrmann hat einmal
darauf hingewiesen, dass Lehrer die Bewaltigung ihres Berufes nicht an der Universi-
tat (oder in der zweiten Phase ihrer Ausbildung), sondern letztlich immer nur in ihrem

Beruf erlernen.®’

Dies muss allerdings nicht zwingend bedeuten, dass fundierte Kenntnisse hand-
lungstheoretischer Grundlagen keinerlei Wirkung flr den spateren Beruf haben, wie
Wahl moniert. Die Rahmenbedingungen am Hofe des Kdnigs vermitteln dem Studie-
renden mit diesen Inhalten zwar keinen Kontakt mit der paradoxen Realitat einer
Schulwelt, aber sie bieten, neben dem Erlernen fundierter theoretischer Kenntnisse,
die Moglichkeit einer inneren Reifung auf eine anstehende Aufgabe. Insofern muss
das Bild des ,wachsamen dritten Jiinglings‘ als Kippfigur verstanden werden: Es ver-
weist einerseits auf die Rahmenbedingungen, unter denen ein Studierender arbeitet

866 Vgl. D. Wahl, Nachhaltige Wege vom Wissen zum Handeln, a. a. O., 158.

867 Vgl. U. Herrmann, Wie lernen Lehrer ihren Beruf?, a. a. O., 35. Inwieweit Lehramtskandidaten in
der Universitat grundsatzlich neue Wege lernen kénnen, muss an dieser Stelle offenbleiben. Wesent-
lich ist hier, dass die Rahmenbedingungen einer Universitat denen eines Schulalltages gleichsam
diametral gegenuberstehen.
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(Flei®, Referate, gute Noten), und andererseits auf die Fahigkeit eines Sich-
einlassen-Konnens auf eine einmal angenommene Aufgabe. Wer gleichsam schon
am Konigshof vorzeitig einschlaft, wird auch zu den wirklichen Aufgaben keinen Zu-

gang finden.

Der aus dem ,universitaren Bereich’ als Konigssohn Entlassene verfugt Uber keine
stimmige Konigs-Haltung. Vielmehr beginnt jetzt erst die eigentliche Herausforde-
rung, und sie wird dem fortgeschrittenen Anfanger (Dreyfus/Dreyfus) einiges abver-
langen. So ist es auch nur der dritte Kénigssohn, der Jungling, der im Gegensatz zu
den beiden alteren Brudern seine Chance nutzen kann und sich als Neuling diesen
Dingen stellt. Seine Fahigkeit besteht zunachst einmal in einer bestimmten Bin-
dungs- und Hingabefahigkeit an den Fuchs sowie in der Annahme seiner Tipps und

Regeln.

Was allerdings im Anschluss daran folgt, verdient rein auferlich betrachtet wohl
kaum mehr die Bezeichnung ,Fahigkeit’. Wenn Dreyfus/Dreyfus resp. Bromme die
besondere Angewiesenheit des Anfangers auf ein gultiges, aber letztlich ineffizientes
Regelwerk hervorheben, dann sieht man hier mit dem zweiten Auge gleichsam den
Kdnigssohn in seinen ersten Versuchen am Werk. Das alles hat mit der Haltung ei-
nes ,freien Geistes’, wie ihn Nietzsche beschreibt, der seine Tugenden je nach Situa-
tion ein- und auszuhangen vermag, noch wenig zu tun. Wohl bekommt der ,fortge-

schrittene Anfanger‘®®®

von dem Fuchs reichlich Tipps und Regeln, allerdings richtet
das Marchen den Blick weniger auf den Umgang mit den kontextfreien oder situatio-
nalen Regeln als vielmehr auf die innerliche Verfasstheit des Anfangers selbst. Denn
was nun folgt, ist ein typisches Merkmal fur jemanden, der an bestimmten Punkten

im Leben immer wieder in sein altes Muster zurtckfallt.

So lasst sich verstehen, warum der Jungling bei seiner ersten gro3en Aufgabe, die
ihn unmittelbar in den Besitz des goldenen Vogels bringen konnte, klaglich versagt.
Er will nicht nur den Vogel, er will es dabei auch besonders gut machen, und so biegt
er gleichsam die sich ihm bietende Wirklichkeit auf das um, was er als Kénigssohn
selbstverstandlich gelernt hat, dass namlich zu einem goldenen Vogel immer auch

ein goldener — und nicht ein hdlzerner — Kafig gehort.

%8 4. L. Dreyfus, S. E. Dreyfus, Kinstliche Intelligenz, a. a. O., 45f.
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Der Jungling ist noch zu sehr seinem Konigssohn-Muster verhaftet, als dass er eine
echte Entscheidung treffen konnte, die auch das Ganze des Vogels mit einbezieht. In
der Folge wird deutlich, wie sich das Gut-machen-Wollen bei dem Jingling von ei-
nem einfachen Anfangerfehler zunehmend in ein verinnerlichtes Programm verwan-
delt. Was am Anfang noch verstandlich erscheint, wird in der Folge zu einem Hand-
lungsmuster, das immerfort die gleiche Struktur aufweist und den Jungling in immer
groliere Schwierigkeiten bringt, ohne dass dieser davon etwas bemerken wirde. Wo
immer dieser auf gleichsam Schrages oder Unverstandenes ftrifft, wird von ihm un-
verzuglich interveniert, um die Dinge entsprechend seiner Wirklichkeitsvorstellung

geradezurlcken.

Es hat den Anschein, als ob das Marchen mit den nicht enden wollenden Wiederho-
lungen eines Goldener-Vogel-gehort-in-goldenen-Kafig-Musters darauf hinweisen
will, wie sehr es sich hier bereits um ein sich implizit einrichtendes ,Programm® han-

delt und wie sehr der Kdnigssohn diesem wie magisch ausgeliefert ist.

Eine Lehrer-Haltung dagegen konnte solche Muster ansatzweise wahrnehmen oder
Jintuitiv’ erahnen. Aber noch ist der Jungling nicht so weit, sondern steht erst einmal
nach seinem dreimaligen Scheitern vor einem riesigen Berg, der sich vor ihm auf-
turmt und der von ihm alleine nicht mehr zu bewaltigen ist. Hier bedarf es keines
Ratschlages des Fuchses mehr, hier ist dessen ganzer Einsatz gefordert. Der Fuchs
ist immer dann zur Stelle, wenn es darum geht, dem Jingling die weiteren Schritte
zu erleichtern oder ihn vor Festsetzungen zu beschitzen, damit es ,irgendwie’ wei-
tergeht. Ubersetzt in die Realitat eines Schulsystems wére hier méglicherweise an
die Schuladministration zu denken, die dem fortgeschrittenen Novizen von Zeit zu
Zeit unter die Arme greift und ihm hilft, sich in den ,Fallen’ des Unterrichtsalltags, bei
Elterngesprachen, bei Problemen organisatorischer Art ,so gut es eben geht' zu-
rechtzufinden. In diese Kategorie gehdren auch angebotene Fortbildungsmalnah-
men oder der Rat alterer Kollegen. Der Fuchs stellt das Institutionelle dar, das an
dem Weiterkommen des Anwarters insofern interessiert ist, als es von ihm letztend-

lich auch abhangig ist.

Und doch beinhalten all diese Bemuhungen auch eine Kehrseite, verbleiben sie doch
— ahnlich den Empfehlungen des Fuchses — immer auf der Ebene von Tipps und
Ratschlagen. Wo immer der Jungling versucht, sich an diesen zu orientieren, schei-
tert er. Denn obwohl er grundsatzlich engagiert an seine Aufgaben herangeht, wird
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deutlich, dass er zu deren Losung selbst deswegen nichts beizutragen vermag, weil
er an den entscheidenden Stellen immer wieder aufs Neue in das ablaufende Ko-
nigssohn-Programm verfallt. Deutlich wird dies an der Reaktion des Kdnigssohnes
auf die Bitte des Fuchses, er moge ihn doch téten und ihm Kopf und Pfoten abschla-
gen, ein Unterfangen, das ganzlich aul3erhalb seines Wahrnehmungsbereiches liegt.
So bleibt am Ende, nachdem schon fast alles erreicht wurde und der goldene Vogel,
das Pferd und die Jungfrau im Besitz des Anwarters sind, dem Fuchs nichts weiter
ubrig, als sich von dem Jungling zu trennen, nachdem er diesem einen letzten duste-
ren Rat mit auf den Weg gegeben hat: ,Vor zwei Stlicken hute dich, kauf kein Gal-
genfleisch und setze dich an keinen Brunnenrand.“®®° Selbstverstandlich erfasst der
Jungling auch diesmal den Rat des Fuchses lediglich als kontextfreie Regel, er ver-
steht nicht das seltsame Wort ,Galgenfleisch® und ist davon lGberzeugt, sich ohnehin

niemals an einen Brunnenrand setzen zu wollen.

Hier zeigt sich das ganze Muster des Junglings, der alles von sich weist, was nicht
seinem (padagogischen) Reinheits-ldeal entspricht. Man sollte doch denken, dass
der Fuchs allein durch die Haufigkeit seiner Ratschlage den Jingling allmahlich ,auf
die richtige Spur‘ gebracht hatte. Stattdessen wird man daruber belehrt, dass der
Fuchs durch sein Eingreifen weit mehr dazu beitragt, dass sich das System ,Konigs-
sohn‘ noch weiter verfestigt. Im Grunde ist der Kénigssohn an dieser Stelle noch kei-
nen einzigen Schritt in Richtung auf eine Haltung weitergekommen, immer noch ist er
nicht in der Lage, die Phanomene selbst einzuschatzen, weil er an deren eigentli-
chen Gegebenheiten in keiner Weise interessiert ist. Seine Unfahigkeit, die zu 16sen-
den Aufgaben aus ihrem eigenen Kontext heraus verstehen zu kénnen, lasst ein si-
cheres Einschatzen der Dinge nicht zu, steht sie doch unter dem Diktat eines Heils-

ideals, das alles Unpassende in eine bestimmte Passform zu zwingen versucht.

So ist es auch nicht verwunderlich, dass er nur wenig spater auf das Werk seiner
Gaunerbruder hereinfallt. Die einzige Sichtweise, die der Kdnigssohn gegenuber sei-
nen Gaunerbridern einnehmen kann, ist das abkirzende Geflhl der Verwandt-
schaftsbeziehung, wohingegen ihre charakterliche Eignung oder der Wert ihrer Taten
ausgeblendet werden. Es ist erneut sein ,Konigshof-Gefuhl‘, aus dem heraus der Ko-
nigssohn entgegen dem Rat der Dorfbewohner seine Bruder freikauft. Das Marchen

spricht hier vom ,Galgenfleisch’, und das meint in Bezug auf eine Lehrer-Haltung,

89 Briider Grimm, Kinder- und Hausmarchen, a. a. O., 277.

215



sich immerfort von den lautesten Stimmen des ,schulischen Chores’, wie es Terhart
genannt hatte, verfuhren zu lassen, ohne diese auf das Ganze hin zu Ubersetzen zu
kénnen. ,Galgenfleisch® kdnnte vom Denken Nietzsches her wie auch aus der Per-

spektive einer bildanalytischen Psychologie bedeuten,

aufgrund des Geflihls einer eigenen Unersetzlichkeit alle ausgesprochenen

oder unausgesprochenen Wunsche seiner Klientel bedienen zu mussen,

e den sich anbietenden methodischen ,Tipps und Tricks® anderer mehr Glauben
zu schenken als der eigenen Wahrnehmung, in der Hoffnung, irgendwann

einmal auf die endgdiltige und richtige Methode zu treffen,

e sich dauerhaft und Uber das Mal hinaus flr alles und jedes zu engagieren,
ohne einen erkennbaren personlichen Vorteil aus dem eigenen Engagement

zu ziehen (Schaarschmidt)

e Unverstandenes durch kurzschlussige Interventionen dem eigenen Wirklich-
keitsideal anzupassen, ohne einen Blick fir die Prozesshaftigkeit in einer ,Welt

des Werdens* auszubilden,
¢ die eigenen Schwachen in moralische Starke umzuinterpretieren,

e abkirzend das Einfache und Naheliegende zu bedienen, ohne einen Blick fur

das kontextuelle Umfeld zu entwickeln,

e den personlichen Anteilen freien Lauf zu lassen, ohne zwischen der eigenen

Person und dem auszuibenden Beruf unterscheiden zu konnen.

,Galgenfleisch’, so lieRe sich zusammenfassend sagen, kauft ein Lehrer immer dann,
wenn er nicht die Fahigkeit kultiviert einzuschatzen, an welchen Stellen sich ein Ideal
gegen sich selbst verkehrt und er selbst im Zuge dieser Verkehrung zu einem Opfer
seines eigenen ldeals wird.

Wer beispielsweise als Lehrer seinen Beruf nach der Maxime ausrichtet, dass sein
«870

Einsatz die ,Hoffnung und die Zukunft der ganzen [sic] nachfolgenden Generation

begrundet, handelt nach dem Bild des Jinglings, der das eigene Wirken als unent-

870 A -R. Barth, Burnout bei Lehrern, Géttingen 1990, 89.
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behrlich ansieht, anstatt auch die Relativitat der eigenen Person in das eigene Den-
ken mit einzubeziehen.®”"

Auch die Forderung Herrmanns, dass ein Lehrer nicht nur als ,Beybringer”, sondern
vor allem als ,Erzieher und Berater, Helfer und Mahner, Freund und Vertrauter®’? zu
fungieren habe, konnte sich aus dieser Perspektive zu einem idealisierten Programm
verfestigen, das Gefahr lauft, sich als Betreuer fur unentbehrlich zu halten und kei-

nen Blick fur das Prozesshafte des Ganzen auszubilden.

Wie eine solche Ablenkung zu verstehen ist, zeigt sich in der folgenden Aussage ei-
ner Lehrerin, die Uber das Mal hinaus jegliche gesunde Distanz aus den Augen ver-

loren hatte:

.Mein Problem ist [...], dass ich mir alles zu Herzen nehme und meist zu spat merke,
wenn ich mich Ubernommen habe. Es fallt mir schwer, abends und am Wochenende
abzuschalten. Die Probleme meiner Schuler und ihrer Eltern verfolgen mich oft bis in
den Schlaf. Darunter leide nicht nur ich, sondern auch meine Familie, die oft zu kurz
kommt.“®"

Anstatt dass die Lehrerin die Probleme ihrer Schiler zum Anlass nimmt, ihren Schi-
lern den Umgang mit einer leidvollen Wirklichkeit (vorbildhaft) vorzuleben, verzweifelt
sie selbst und macht ihr Leiden zur alles beherrschenden Perspektive. Wer als Leh-
rer keinen Blick fur die Kehrseiten des Handelns ausgebildet hat, dessen Weg flhrt,
so das Marchen vom goldenen Vogel, friher oder spater geradezu unvermeidlich an
den Rand des Brunnens. Der Brunnenrand steht dann auch fir den beginnenden
Verlust eines beruflichen Spielraums als Folge einer Haltung, die zum Opfer ihres
eigenen ldeals geworden ist. Man muss die beiden Bilder vom Galgenfleisch und

vom Brunnenrand in ihrer wechselseitigen Bezogenheit sehen, um zu verstehen, wie

81 Legt man die Ergebnisse der Studie von John Hattie zugrunde, dann liegt der Anteil, den ein Lehrer

an dem Erfolg von Lernergebnissen hat, mit einer Effektstarke von 21% vor allen anderen Bereichen
(Lernende, Elternhaus, Schule, Curricula und Unterrichten). Zu glauben, dass die einzelne Lehrperson
diesen Einfluss tGber Wohl und Wehe einer ganzen folgenden Generation entscheidet, gehdrt wohl zu
der gelegentlich auftauchenden Hybris padagogischen Denkens, wie sie beispielsweise auch bei John
Dewey zu finden ist, vgl. H.-J. Apel, Theorie der Schule in einer demokratischen Industriegesellschaft,
1997, 72f, 167, vgl. auch M. Knoll, Schule und gesellschaftlicher Fortschritt. John Deweys ,padagogi-
sches Glaubensbekenntnis®. In: Bewerten - Orientieren - Erleben. Festschrift fir Jérg Ziegenspeck. T.
Fischer, J. Lehmann (Hrsg.). Aachen: Shaker 2007. S. 366-375, hier: 372f. Bellmann weist auf De-
weys predigthafte Sprache hin, die weder beschreibt noch analysiert, sondern im Wesentlichen beim
Horer flr eine bestimmte Einstellung wirbt, vgl. J. Bellmann, John Dewey und die Sehnsucht nach
Erlésung vom deutschen Bildungsdenken. Zur Umwertung eines Klassikers im Kontext der Disziplin-
geschichte, in: P. Buhler, Th. Buhler, F. Osterwalder Fritz, (Hrsg.) Zur Inszenierungsgeschichte pada-
gggischer Erléserfiguren, a.a.0., 37-52, hier: 41.
U. Herrmann, Wie lernen Lehrer ihren Beruf?, a. a. O., 172.
873 U. Schaarschmidt, U. Kieschke (Hrsg.), Geriistet fiir den Schulalltag, a. a. O., 134.
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sich das eine aus dem anderen ergibt, wie durch den Kauf von Galgenfleisch unter-
schiedliche Verselbststandigungen im ,schulischen Chor* ausgebildet werden, die am
Ende zu einer nur noch schwer Uberschaubaren Eigendynamik fihren. Umgekehrt
aber verfuhrt der Verlust des eigenen Spielraums dann aufs Neue dazu, sich aus der

Not heraus der Galgenfleischmethode zu bedienen.

Dieser Logik ist der Jungling-Novize ausgeliefert, fehlt ihm doch eine Haltung, die mit
solchen Verselbstandigungsgefahren umzugehen weil3 und die gelernt hat, die Ge-
fahrenpunkte rechtzeitig und sicher einzuschatzen. Denn der Einkauf von Galgen-
fleisch, der unreflektierte Loskauf der Gaunerbruder, hat nicht zuletzt auch damit zu
tun, dass der Jungling schon bei seinen friheren Missgeschicken einem bestimmten
Ideal aufgesessen ist, das sich aus einer liberzogenen Ich-Uberhéhung heraus ent-
wickelt hat. Wenn Nietzsche ein Denken kritisiert, das allem Geschehen ein ,Ich® vo-
ranstellt, das durch sein absichtsvolles Wirken dieses Tun bedingt, zeigt sich dies in

den abkurzenden Handlungen des Konigssohnes.

Lange vor Beginn des Brunnenranddramas mussen sich bei dem Jungling zuallererst
dessen personliche Eigenanteile verselbststandigt haben, wenn dieser wie selbstver-
standlich den Rat des Fuchses wie auch den Rat der umstehenden Dorfbewohner
ungepruft in den Wind schlagt. Das ist die Schwache des Junglings: dass er intuitiv
eben deswegen das Falsche tut, weil er auf sein Geflihlsideal hereinfallt, anstatt ein
waches Auge flr die eigenen personlichen Anteile zu entwickeln. Seine Haltung be-
steht darin, alles passend machen zu mussen, so wie es ihm von seinem unreflek-

tierten (und ihm selbst unbekannten Gefuhl) diktiert wird.

Bildanalytisch betrachtet muss man davon ausgehen, dass dieser Konigssohn seine
Schwache als besonders bewundernswert erachtet. Denn der Kénigssohn empfindet
an dieser Stelle nicht nur keine Schwache, sondern sieht nachgerade in seinem Al-
les-muss-passend-sein-Muster eine seiner besonders guten Qualitaten. Dass er bei
seinen Handlungen gelegentlich durch das Geschrei eines falschen Vogels in einem
falschen Kafig festgenommen wird, wird er entweder der bésen Umwelt, dem un-

dankbaren Vogel oder den falschen Ratschlagen des Fuchses zuschreiben.

LAlles, was in der Schwéache gethan wird“, schreibt Nietzsche, ,mifraht. [...] Nur ist
das Schlimme, dal} gerade die Kraft, das Thun auszuhangen, nicht zu reagieren,
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am starksten krank ist unter dem Einflul® der Schwéche: daf® man nie schneller, nie
blinder reagiert als dann, wenn man gar nicht reagiren sollte . . 4™

Erst durch den Brunnenfall wird dem Jungling deutlich, wie sehr er sich mit seinem
Muster selbst betrogen hat. Insofern steht fur ihn der Brunnenfall auch fur die Er-
kenntnis, trotz seines immensen Aufwands keinen einzigen wirklichen Schritt selbst
gemacht zu haben.®”® Wer nicht iber die Fahigkeit verflgt, mit seinen verinnerlichten
Denkstilen in Kontakt treten zu kdnnen, wird an den entscheidenden Stellen notwen-

digerweise immer wieder aufs Neue die gleichen Muster bedienen.

Wenn Nietzsche vom ,Pathos der Distanz’ spricht, dann meint er nicht ein Aus-dem-
Wege-Gehen im zwischenmenschlichen Bereich, sondern auch ein bestimmtes Ver-
haltnis zu den eigenen Leidenschaften, zu den eigenen Tugenden wie auch zu jenen
Dingen, die einem lieb geworden sind und an denen das eigene Herz hangt. Das
Pathos einer solchen Distanz gilt auch dem eigenen Leben und der eigenen Vergan-
genheit, was in der Konsequenz bedeutet, ein gleichsam ironisch gefarbtes Verhalt-
nis zu den eigenen Schwachen aufbauen zu mussen. Wo sich die personlichen An-
teile des Junglings verselbststandigen und die Herrschaft Uber das eigene Wollen
ubernehmen, scheint dieser zu versagen, eine Erkenntnis, die auch Nietzsche unter-
streicht, wenn er Zarathustra sagen lasst: ,Alles Fuhlende leidet an mir und ist in Ge-
fangnissen: aber mein Wollen kommt mir stets als mein Befreier und Freudebrin-
ger.“®”® Diese Haltung des eigenen Wollens ist dem Jiingling ganzlich fremd, und
erneut muss der Fuchs — ein letztes Mal — ausriucken, um den Jungling aus seinem

(Geflihls-)Brunnen zu befreien.

Mit der Befreiung des Junglings aus dem Brunnen entsteht in dem Marchen so etwas
wie ein Wendepunkt. Nachdem der Kdnigssohn den Sturz Uberlebt hat und vom
Fuchs erneut gerettet wurde, beginnt eine Wandlung in der Haltung des Junglings,
sieht man ihn doch mit einem Mal sehr eigenstandig handeln. Zwar hilft auch jetzt
noch einmal der Fuchs mit dem Hinweis, das Schloss sei von den Soldaten der Gau-
nerbrider umstellt, aber es handelt sich hier eben um einen Hinweis und nicht, wie
die unzahligen Male zuvor, um Ratschlage. Die Umsetzung des neuen Vorhabens,

namlich in das Schloss zu gelangen, obliegt dem Jingling allein und hier zeigt dieser

874 Nietzsche, Nachlass 1887-1889, in: KSA XIII, 279.
875 Vgl. dazu W. Mikus, Struktur und Funktionieren von Psychotherapie, a. a. O., 16, wo dieser Ge-
danke analog einer Entwicklungstherapie dargestellt wird.
876 Nietzsche, Also sprach Zarathustra, in: KSA IV, 111.
219



eine erstaunliche Kreativitat, indem er sein Konigsgewand gegen das eines Bettlers

eintauscht und so unerkannt in das Schloss kommt.

Mit diesem neuen Gewand andert sich nicht nur die aul’ere Fassade des Jlnglings,
sondern ,irgendwie‘ auch seine innerliche Verfasstheit. Denn einmal im Schloss an-
gekommen, verwandelt sich mit dem neuen Jingling auch sein Umfeld gleichsam
mit. Das sich hier darbietende Paradox liegt darin, dass der Kénigssohn offenbar erst
in dem Gewand eines Bettlers zu einem echten Kdnigssohn wird. Es ist, als ob von
dem Jingling eine Kraft ausginge, die sogar seine bis dahin ,toten* Eroberungen
(Vogel, Pferd, Jungfrau) zu einer neuen Vitalitat anregen: Der Vogel singt wieder,

das Pferd beginnt zu fressen und die Jungfrau hort mit dem Weinen auf.

Dreyfus/Dreyfus umschreiben die vierte Stufe der Ausbildung von Expertise mit Blick
auf den Wert der Intuition als ,Zauber des Eingebunden-Seins in [die] Problem-
welt®””. Dies trifft in etwa auf das zu, was das Marchen meint, wenn es darlegt, dass
der Jungling nach dem Betreten des Schlosses im Bettlergewand noch nicht einmal
,einen Finger rihren‘ muss, um die Dinge zu bewegen. Anstelle weiterer Handlungs-
strategien entwickelt der Jungling hier eine Haltung, die nun zu ihm passt. Wo in den
vorangegangenen Versuchen das Bild eines unbandigen Aktionismus vorherrschte
und der Jungling darauf bedacht war, es besonders gut machen zu mussen, kehrt
nun eine erstaunliche Ruhe ein. Analog dem geschilderten Beispiel der Hochschul-
lehrerin beginnen sich die Dinge in dem ,neuen Gewand’ wie von selbst zu regeln.
Der Jungling definiert sich in diesem Stadium seiner Entwicklung nicht mehr aus-
schliel3lich als Handelnder, vielmehr flhrt sein Auftreten im neuen Gewand dazu,
dass sich der gesamte Kontext zu andern beginnt. Erst jetzt, im Bettlergewand, ist er
der Vornehme und zeigt sich als der wahre Kénigssohn. Wollte man diese Szene im
Rahmen der Philosophie Nietzsches einer thematischen Zuordnung unterziehen, so

ware dies fraglos die Denkfigur vom Willen zur Macht.

In diesem Prozess kommt der Figur des Fuchses eine wichtige Rolle zu. Wie bereits
beschrieben, verkorpert der Fuchs den institutionellen Rahmen, in den der Anwarter
nach seiner Ausbildungszeit aufgenommen wird. Dieser hilft zu Beginn seiner Lauf-
bahn immer dann, wenn sich der Konigssohn durch sein Handlungsmuster in eine

Sackgasse mandvriert hat. Deutlich wird dies am Bild des wegzuschaufelnden Ber-

87 H. L. Dreyfus, S. E. Dreyfus, Kunstliche Intelligenz, a. a. O., 53.
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ges wie auch an dem Bild des Brunnens, in den der Jungling geworfen wird. Aber
diese Hilfen beinhalten auch eine Kehrseite, verkorpern sie doch letztlich Entsto-
rungsprogramme, die auf einer formalen Ebene intervenieren. Es hat den Anschein,
als ob der Fuchs mehr am Funktionieren des Junglings interessiert ist als an dessen
Entwicklung. Zwar gibt er Hilfestellungen und rettet den Jungling auch vor den eige-
nen Briadern, aber er verfuhrt durch seine Hilfen auch dazu, dass der Jungling dem
alten Muster treu bleibt. Ein Grund liegt sicherlich darin, dass das Institutionelle
grundsatzlich am Funktionieren des neuen Lehrers im Rahmen des eigenen aktuel-
len ,Denkstils' interessiert ist.®”® Dabei muss man davon ausgehen, dass die einge-
setzten Hilfen, die dem Novizen in Form von Techniken und Ratschlagen gegeben
werden, einen Regelkanon verkorpern, der dem Anwarter suggeriert, als gabe es im
Lehrerberuf eine Sicherheit, solange man sich an den verordneten Denkstil halt. Wer
sich in seiner Entwicklung nicht von den externen Vorgaben und Hilfestellungen insti-
tutionellen Denkens zu I6sen vermag, wird sich mit diesen Hilfestellungen immer
wieder aufs Neue Galgenfleisch und Brunnenrand einkaufen. Dazu zahlt auch, dass

“879 quszukommen hat, wie Oser/Oelkers

der Lehrerberuf ,ohne externe Belobigung
zu Recht fordern. Tatsachlich wird im Zusammenhang mit dem Lehrerberuf erstaun-
lich haufig auf die fehlende Belobigung oder die fehlende Anerkennung in diesem

880

Beruf verwiesen.”™ ,So lange man dich lobt“, vermerkt Nietzsche kritisch im Apho-

rismus Nr. 340 in Menschliches, Allzumenschliches, ,glaube nur immer, dass du

noch nicht auf deiner eigenen Bahn, sondern auf der eines Andern bist.“¢®

Die eigene Bahn zu finden — das ist auch das Thema des Marchens vom goldenen
Vogel. Nicht die Winsche eines idealisierten ,Alles-passend-machen-Mussens’ ha-
ben hier die oberste Prioritat. Nicht der zwanghaft herbeigeflihrte Glanz eines golde-
nen Vogels im goldenen Kafig steht im Mittelpunkt eines solchen Denkens. Und auch
die ursprunglich konigliche Ausstattung muss dem Bettlergewand weichen, wenn es
darum geht, ein neues Profil gleichsam ,gebaren‘ zu wollen (Nietzsche), ein Profil,
dass nicht auf Hilfen von auf3en angewiesen ist, sondern sich durch eine Art Vor-
nehmheit auszeichnet, die sich nicht im Aktionismus aufreibt, unausgesprochenen

878 ygl. A.-R. Barth, Burnout bei Lehrern, a. a. O., 95.

89 F_Oser, J. Oelkers, Die Wirksamkeit der Lehrerbildungssysteme, a. a. O., 17.

880 50 beispielsweise A.-R. Barth, Burnout bei Lehrern, a. a. O., 24. Vgl. auch B. Besser-Scholz, Burn-
out — Gefahr im Lehrerberuf, a. a. O., 20. Vgl. U. Schaarschmidt (Hrsg.), Halbtagsjobber? Psychische
Gesundheit im Lehrerberuf — Analyse eines veranderungsbedurftigen Zustandes, a. a. O., 16.

%1 Nietzsche, Menschliches, Allzumenschliches I, in: KSA 11, 518.
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Erwartungen anderer entgegenlauft oder die eigenen Schwachen in inflationare Star-

ken umzumuinzen versucht.

Diese Entwicklung mindet schliellich in der Tétung des Fuchses. Am Ende des
Marchens wird der Kénigssohn erneut von dem Fuchs angefleht, er moge ihn téten
und ihm Kopf und Pfoten abschlagen. Diesmal kommt der Jungling dem Wunsch des
Fuchses nach, worauf der Fuchs sich in den Bruder der Konigstochter verwandelt.
Das Bild von der Tétung des Fuchses beinhaltet sechs Aspekte, die flr das Verste-

hen einer Haltung von Bedeutung sind.

1. Macht und Verantwortung

Wenn Gudjons darauf verweist, dass Lehrer lernen mussen, im Sinne ihres professi-
onellen Profils und durch Inanspruchnahme von Trainings ,Verantwortung und
Macht“®®? abgeben zu kénnen, dann zielt ein solcher Gedanke zwar in eine richtige
Richtung, erreicht aber nicht den Anspruch, den das Bild vom Kdnigssohn in dem
Marchen zum Ausdruck bringen will. Glaubt man dem Marchen, dann hat der Ké-
nigssohn kein zusatzliches Trainingsprogramm absolviert, um zu lernen, wie man mit
Macht und Verantwortung sinnvoll umzugehen hat. Vielmehr musste er erfahren,
dass, wenn man sich den Dingen aus einer reaktiven Haltung (Deleuze) heraus na-
hert, sich diese verkehren kdnnen. Der neue Konigssohn versteht sich selbst als ein
Konig, der flr ,alle’ da ist, aber nicht fir ,alles und jedes’, wie es vormals in den Bil-
dern der drei misslungenen Prifungen (Vogel, Pferd, Jungfrau) zum Ausdruck ge-
bracht wurde. Lehrer mussten dementsprechend nicht lernen, Macht abzugeben,
sondern eine Haltung zu entwickeln, die die Macht in ihren Dienst stellt, und das be-
deutet im Sinne des Marchen zuallererst, all jene Anteile ,in den Griff zu bekommen’,
die gleichsam Macht Uber sie selbst ausiben. Dass flr ein solches Verstehen auch

«883

eine ,Aufarbeitung der personlichen Lebensgeschichte sinnvoll ist, wie Basti-

an/Helsper vorschlagen, durfte sich dabei von selbst verstehen.

882 Vgl. H. Gudjons, Belastungen und neue Anforderungen. Aspekte der Diskussion um Lehrer und

Lehrerinnen in den 80er und 90er Jahren, in: Joh. Bastian, W. Helsper, et al.: (Hrsg.), Professionalisie-
rung im Lehrerberuf. a. a. O., 43.
%3 Ebd.
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2. Die beglaubigte Eigenstandigkeit

Das neue Profil des Anwarters sieht sich nun nach dem Tod des Fuchses auf Au-
genhodhe mit den Mechanismen eines institutionellen Systems, hat sich der Fuchs
doch in einen Schwager des Kdnigssohnes verwandelt und symbolisiert damit je-
manden, von dem man sich zwar gelegentlich einen Rat einholen kann, der aber kei-
nesfalls dazu dient, die eigenen Probleme zu I6sen. Das ehemals als helfend ange-
sehene Fuchs-System wird nicht mehr bendétigt, sondern es verwandelt sich unter
den Augen des Konigssohnes zu einer formalen Instanz, die sich jetzt umgekehrt in
den Dienst der neuen Haltung stellt. Insofern beinhaltet der Tod des Fuchses einen
Perspektivwechsel zu einem neuen Wollen, dass sich durch einen Mut zur Eigen-
standigkeit auszeichnet, die notwendigen Dinge selbst zu Ende zu bringen. Dieses
Zu-Ende-Bringen erfahrt hier eine neue Qualitat. Wenn die Schwache des Ressenti-
mentmenschen darin besteht, dass der Schwache sein Wollen nicht bis zum aufRers-
ten Ende vorantreiben kann, dann gibt die Tétung des Fuchses durch den Kdnigs-
sohn einen Hinweis darauf, dass hier jemand handelt, der die Starke besitzt, seine

Handlungen bis zum Ende durchzuflhren.

3. Eins werden mit dem eigenen Handeln

Das Bild der Verwandlung des Fuchses in einen Schwager enthalt auch einen Hin-
weis auf die neue innere Verfasstheit des Konigssohnes. Wurde unter Punkt zwei der
Schwager noch als aul3ere (institutionelle) Instanz verstanden, so spiegelt das Bild
des Schwagers auch ein neues Verhaltnis zu sich selbst wider. Denn mit dem Tod
des Fuchses entfallt fir den Kénigssohn jeglicher Sicherungsmodus. Die aktive T6-
tung durch den Jungling deutet dabei an, dass er bereit ist, den Part des Fuchses
selbst zu (ibernehmen und sich auf kein ,AuBeres' mehr zu verlassen. Dieser Punkt
beinhaltet allerdings auch die Gefahr, den Fuchs-Anteil in einer epigonenhaften Form
als implizites Fuchs-Wissen zu verinnerlichen. Der Jungling hatte dann den Fuchs
als ,moralische Instanz’, in der Sprache Neuwegs, ,proximal‘ einverleibt, die Ausrich-
tung aller weiteren Handlungen waren strukturell gesehen Vorgaben des Fuchses.
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Eine solche Entwicklung konnte nicht zuletzt in den Bereich uneffektiver impliziter

Blindheit miinden.%

4. Die Unabhangigkeit gegenliber dem eigenen Gefuhl

Man kann davon ausgehen, dass der Kénigssohn in seiner ursprunglichen Verfasst-
heit nicht die Fahigkeit besal}, Uber seine Handlungen und deren Motive zu reflektie-
ren. Seine Art der Weltzugewandtheit vollzog sich weitestgehend Uber ein verinner-
lichtes Programm, auf das der Jungling selbst keinen eigenen Zugriff hatte. Das Bild
des verwandelten Fuchses dagegen deutet an, dass ein wesentliches Merkmal der
neuen Verfassung darin besteht, dass der Konigssohn nicht nur etwas von dem mit-
bekommt, was er tut, sondern auch Uber die Motive seiner Handlungen im Bilde ist.
Das Bild des getdteten Fuchses ist ein Hinweis darauf, dass die neue Haltung kein
ausschlieB3lich ,intuitives® oder ,implizites Wissen® darstellt, sondern dass der Jingling
mit der Tétung des Fuchses auch eine neue Fahigkeit entdeckt, sich als Subjekt von
seinem eigenen Erleben zu unterscheiden, er beginnt zunehmend, ein Geflhl fir die
Dinge zu entwickeln, anders ausgedruckt: Er ist nicht mehr langer sein Gefuhl, son-

dern er hat es.

5. Die Kunst des Schatzens

Die Differenz zwischen dem Subjekt und seinem Geflihl ist schon deswegen von Be-
deutung, da sie die Grundvoraussetzung dessen bildet, was Nietzsche mit dem Be-
griff des Schatzens umschreibt, namlich das aktive Erfassen aufderer und innerer
Realititen.®®® Wahrend der Begriff des Schatzens eher eine Fokussierung nach au-
Ren beschreibt, orientiert sich der Begriff der Intuition an einer inneren Erfassung.
Fir die Beschreibung einer Haltung kénnen beide Begriffe in ihrer jeweiligen Eigenart
durchaus dienlich sein. So kdnnen beispielsweise Storungen im Prozess des Schul-
alltages (z. B. des Unterrichts) gleichsam intuitiv erfasst werden, um diese im An-
schluss daran sicher einzuschatzen und zu behandeln. Der Konigssohn wird in sei-

nem neuen Reich selbst einschatzen, wo sich Gefahren (z. B. von Idealisierungen)

884 Vgl. G. H. Neuweg, Kdnnerschaft und implizites Wissen, a. a. O., 159, 344f.

85 Auch Dreyfus/Dreyfus weisen darauf hin, dass der Begriff der Intuition in ihrem Sinne nicht ver-
wechselt werden darf mit unbewussten Kindheitstraumata oder irrationalen Geflhlsspuren, vgl.
H. L. Dreyfus, S. E. Dreyfus, Kiinstliche Intelligenz, a. a. O., 52f.
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auftun und welche Kehrseiten es dabei zu beachten gilt, will man diesen nicht zum

Opfer fallen.

6. So habe ich es gewollt

Schliel3lich stellt der Tod des Fuchses als aktive und reflektierte Handlung nicht zu-
letzt auch eine Zustimmung des Junglings zu seiner Entwicklung dar. Bei der Vorstel-
lung der bildanalytischen Psychologie wurde bereits erwahnt, dass sich der Sinn und
die Bedeutung eines Zusammenhangs erst im Nachhinein einstellen. ,Erst das Gan-
ze eines gelebten Zusammenhangs®, so Mikus, ,gibt dem Vorangegangenen seinen
Sinn“.%% Riickblickend kann der Kénigssohn nun seine unterschiedlichen Missge-
schicke neu bewerten und sehen, dass seine Stolpersteine und Fallen, in die er im-
mer wieder hineintappen musste, wichtige Entwicklungsschritte waren, ohne die er
niemals in seinem Konigreich hatte ankommen konnen. Indem er den Fuchs totet,
bestatigt er gleichsam im Nachhinein den Sinn seiner eigenen Entwicklung. Uber-
setzt in die Sprache Nietzsches hielde das: ,Die Vergangnen zu erlésen und alles ,Es

war' umzuschaffen in ein ,So wollte ich es!* — das hiesse mir erst Erlésung!“%®’

An dieser Stelle darf auch der in den Marchen Ubliche Schlusssatz nicht Ubersehen
werden, wenn es heil’t: ,Und nun fehlte nichts mehr zu ihrem Gllck, so lange sie leb-
ten.“®® Die in diesem Satz aufscheinende Hoffnung, hier ware das Ziel erreicht, dass
von nun an alle Probleme wie von Geisterhand beseitigt sind, muss an dieser Stelle
jedoch enttauscht werden. Es liegt auf der Hand, dass die ,erworbene' Haltung des
Kdnigssohnes nicht als abgeschlossener Prozess im Sinne einer einmal bestanden
Prifung zu verstehen ist. Vielmehr ist aus der Perspektive des Marchens genau das
Umgekehrte anzunehmen: Erreicht wurde keine Haltung ,an sich’, sondern die Vo-
raussetzung fur eine fortwahrende Suche. Schaut man genau hin, dann hért man aus
dem Schlusssatz des Marchens auch dessen ureigene Aufforderung, wenn es heilt,

,solange sie lebten — und das bedeutet im wahrsten Sinne des Wortes ,lebenslang’.

886 W. Mikus, Strukturelle Bedeutung von Therapieabschliissen, a. a. O., 43.

87 Nietzsche, Also sprach Zarathustra, in: KSA IV, 179. Vgl. auch W. Mikus, Strukturelle Bedeutung
von Therapieabschlissen, a. a. O., 43.

88 Briider Grimm, Kinder- und Hausmarchen, a. a. O., 280.
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3.6 Das Prinzip der Haltung im Fokus beruflicher Ausrichtung

Haltung ist mehr als nur ,richtige‘ Haltung, mehr als ,Empathiefahigkeit, Selbstreflexi-
onsfahigkeit* oder ,eine grundsatzliche positive emotionale Zugewandtheit zum

Schiiler®®,

Haltung erschliel3t sich weniger Uber Definitionen oder empirische Untersuchungen
als vielmehr Uber einen kritischen Umgang mit sich selbst vor dem Hintergrund einer
Wirklichkeit, in deren Prozesshaftigkeit es weder dauernde Werte noch feste Sicher-
heiten gibt.?® Haltung orientiert sich nicht allein an moralischen Setzungen oder
normativen Vorgaben, sondern ist darauf bedacht wahrzunehmen, welcher ,eigentli-
che Film* hinter den vordergrundigen Ablaufen auch wirksam ist. Insofern entspricht

Haltung einem bildhaften Verstehen einer Wirklichkeit im Werden.

3.6.1 Haltung und implizites Wissen

Als Voraussetzung des Konnens bedarf es der impliziten Integration entsprechender
Fahigkeiten. Gleich einem Autofahrer, der in einer ersten Phase seines Kénnens das
Auto nur Uber einen explizit erlernten Katalog kontextfreier Regeln steuert, bedarf
auch der Lehrberuf gerade zu Beginn expliziter Anleitungen fur eine gelungene Um-
setzung. Expertise aber verlangt ein Konnen ohne Regeln, der Experte soll seine
notwendigen Handlungen gleichsam intuitiv ausrichten, um die anvisierten Ziele zu
erreichen. Untersuchungen wie die von Hattie unterstreichen die Wichtigkeit solcher
Expertise und verweisen damit auf den Lehrer und dessen Personlichkeit. Allerdings
zeigen die statistischen Erhebungen Schaarschmidts, dass sich die Integration impli-
ziten Wissens auch verkehren kann. Schaarschmidts Resultate, dass sich ein gewis-
ser Anteil von Lehrern im Verlauf des Berufslebens zum genauen Gegenteil eines
Experten entwickelt, missen als Hinweis verstanden werden, dass die Aneignung
impliziten Wissens statt in Expertise auch in impliziter Blindheit (Neuweg), Tunnel-
blick (Dreyfus/Dreyfus) oder einem nicht wahrgenommenen Denkstil (Fleck) minden
kann. Implizites Wissen, so Neuweg, sichert nicht ,per se kontextsensibles, hinrei-

89 vgl. M. Fiegert, C. Solzbacher, Das Konstrukt Lehrerhaltung aus historisch-systematischer Per-
sgpektive, a.a. 0, 40.

80 Das bedeutet selbstverstandlich nicht, dass Schule nicht dringend Werte benétigen wiirde und auf
diesen zu bestehen hat. Aber hier geht es um Haltung als innere Verfasstheit des Lehrers, der diese
Werte einfordern muss, wohl wissend, dass sie nicht von langer oder ewiger Dauer sein werden.
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chend adaptives Wahrnehmen und Handeln“®®'. Im Fokus der Kritik steht dabei die
der Expertise zugrunde liegende Intuition. Neuweg zufolge sollte die Ausbildung zum
Experten nicht allein Gber die Intuition geleitet werden und auch Dreyfus/Dreyfus
werben im Rahmen ihres Stufenmodells anstelle einer reinen Intuition fir eine ,be-
sonnene Rationalitat*®®?, die eine pragmatische Ausrichtung des Denkens mit einbe-

zieht.

Um nicht der Gefahr des Tunnelblicks ausgesetzt zu sein, verweisen
Dreyfus/Dreyfus auf die Notwendigkeit einer gesunden Distanz gegenltber dem ei-
genen Gefuhl, eine Thematik, die auch Nietzsche mit seinem ,Pathos der Distanz’

aufgegriffen hat.

Dabei stellt sich auch die grundsatzliche Frage, inwieweit bereits implizit erworbenes
Wissen beeinflusst oder korrigiert werden kann. Neuweg zufolge sind Veranderun-
gen des impliziten Wissens nicht Uber den Weg expliziter Aneignung maglich, son-
dern nur Uber den einer individuellen Selbstkorrektur. Implizite Integration ist im
Nachhinein veranderbar, wenn das Subjekt selbst sein Urteil im Lichte neuer Kon-
texterfahrungen sieht und aus dieser Position heraus das proximale Gefiige gleich-

sam ins Wanken bringt.

.Neue Erfahrungen in wechselnden Kontexten kénnen Ungleichgewichte auslésen und
Reintegrationen in Form impliziter Anpassungen ermaoglichen, auch wenn oder vielleicht
sogar weil die fokale Aufmerksamkeit auf den distalen Kern gerichtet bleibt.“®*

Implizite Urteile sind unter den Rahmenbedingungen eines anderen Kontextes ver-
anderbar. Ahnlich sehen es auch Dreyfus/Dreyfus, wenn sie, wie bereits erwahnt,
daflur pladieren, dass Anwarter und Ausgebildete den Diskurs und die Auseinander-
setzung mit anderen Experten suchen sollten, um mit diesen jenseits der eigenen
Ausbildungselemente vor allem philosophische und historische Themen zu erdrtern —
ein Gedanke, der auch in der Philosophie Nietzsches seinen Widerhall findet, wenn

er im Nachlass vermerkt:

.— die verschiedenen philosophischen Systeme sind als Erziehungsmethoden
des Geistes zu betrachten: sie haben immer eine besondere Kraft des Geistes am bes-
tenausgebildet; mit ihrer einseitigen Forderung, die Dinge gerade so und nicht an-
ders zu sehen."®*

891G H. Neuweg, Kénnerschaft und implizites Wissen, a. a. O., 347.

8921 L. Dreyfus, S. E. Dreyfus, Kiinstliche Intelligenz, a. a. O., 62f.
893 G, H. Neuweg, Kénnerschaft und implizites Wissen, a. a. O., 352.
894 Nietzsche, Nachlass 1884-1885, in: KSA XI, 504.
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Grundsatzlich, so lasst sich folgern, ist auch implizit angeeignetes Wissen unter be-

stimmten Voraussetzungen wandlungsfahig.

Neuweg schlagt vor, den Werdegang des angehenden Experten von der ersten Pha-
se des Lernstadiums an durch reflexive Verfahren und Ubungen zu begleiten.895
sVenn wir eine implizite Integration ex post einer Prifung unterziehen®, so Neuweg,
,erlaubt uns diese Sekundarhandlung den Fokus auf einen Teil der Subsidien und

ermdglicht eine rationale Selbstbelehrung.“%®

Nietzsches Philosophie kdonnte dazu auf der Folie unterschiedlich relevanter Per-
spektiven diese Korrekturmoglichkeiten insofern erweitern, als sie Intuitionen, indivi-
duelle Geflhlsregungen und Wertsetzungen in ihrer sich oftmals absolut setzenden
Weise hinterfragt und durch eine kritische Neubewertung gerade diesen Absolut-

heitsanspruch relativiert.

3.6.2 Haltung als Denkstil

Haltung bietet fur den Lehrer keinen Schutz und darf ihn auch nicht versprechen.
Haltung ist keine Problemlésemethode, sondern eine Form der Wahrnehmung, die
versucht, auch die (moéglicherweise unmoralischen) Kehrseiten fremden wie eigenen

Tuns in das Geschehen mit einzubinden.

Bei Fleck konnte man sehen, wie sehr Denkkollektive den Denkstil des Individuums
pragen, ohne dass dieses sich dessen bewusst ist. Die individuelle Ausrichtung eines
Lehrers reiht sich notwendig immer auch in das entsprechende Denkmuster einer
Schule ein, will der Novize in einem Schulbetrieb nicht als Fremder gleichsam aus
dem Kollegium ausgeschlossen werden. Insofern ist jede Lehrkraft immer auch ei-

nem bestimmten Denkstil unterworfen.

Fleck selbst sieht in seiner Theorie des Erkennens eine entwicklungsfahige Wissen-
schaft, die ,die Mannigfaltigkeit der Denkstile und Vielheit der Denkgemeinschaften
in Betracht zieht®®’, diese vergleicht und ihre historische Entwicklung wie auch ihre

stabilisierenden Krafte erforscht.?®®

895 Vgl. G. H. Neuweg, Kénnerschaft und implizites Wissen, a. a. O., 346.
8% Epd., 352.

897 Fleck, Das Problem einer Theorie des Erkennens, a. a. O., 107.

898 vgl. ebd., 108.

228



Offenbar um die Zahigkeit solcher Denkgemeinschaften deutlich zu machen, hat

Fleck seine Theorie vom Denkkollektiv haufig mit religiosen Begriffen unterlegt.

Wie sehr Denkstile sich destruktiv auswirken konnen, zeigt der Theologe Drewer-
mann, der als Priester und Psychotherapeut Erfahrungen mit Klienten aus dem ka-
tholisch-religiosen Umfeld sammeln konnte. Seine Erfahrungen hielt er seinerzeit in
der umstrittenen Studie Kleriker fest. In diesem Buch beschreibt Drewermann auch
das Leben von Ordensschwestern, die parallel zu ihrem Klosterleben als Lehrerinnen
an Schulen tatig waren und die unter ihren Schilerinnen deswegen besonders zu
leiden hatten, weil diese ihre sexuellen Gehemmtheiten deutlich herausspurten und
ihnen ,nach Strich und Faden das Leben zur Hélle machten®.2®® Neben den individu-
ellen psychischen Problemen dieser Ordensfrauen wird in diesem Beispiel deutlich,
was geschieht, wenn (religiose) Denkstile gleichsam eins zu eins in andere (berufli-
che) Rahmenbedingungen transferiert werden. Hier hatte — richtig verstanden —
Nietzsches ,Pathos der Distanz’ sicherlich einen wesentlichen Beitrag zum Ausbau

eines grofleren inneren Spielraums beitragen kénnen.

Der Denkstil als Prinzip ist nicht Gberwindbar, ware doch der Anspruch auf die Aufl6-
sung aller Denkstile bereits erneut als Denkstil zu verstehen. Denkkollektive und
Denkstile werden immer das eigene Berufsbild pragen. Aber einem Denkstil ver-
pflichtet zu sein muss nicht notwendigerweise bedeuten, einem Denkstil ausgeliefert
zu sein. Stattdessen finden sich bei Nietzsche immer wieder Gedankenexperimente,
die gelebte Denkmuster aufbrechen kénnen. In Also sprach Zarathustra zeigt Nietz-
sche am Beispiel der Freiheit, wie sich neuer Umgang mit einem Denkstil gestalten

kann. So heil3t es im Kapitel Vom Wege des Schaffenden:

,Frei nennst du dich? Deinen herrschenden Gedanken will ich héren und nicht, dass du
einem Joche entronnen bist. Bist du ein Solcher, der einem Joche entrinnen durfte?
Es gi%(%t Manchen, der seinen letzten Werth wegwarf, als er seine Dienstbarkeit weg-
warf.”

Der in den Lebensprozess eingewobene ,herrschende Gedanke' des Subjektes, das
ist der Denkstil, nach dem Nietzsche forscht. Dieser ist es, der das Leben bestimmt
und an dem sich die individuellen Handlungen ausrichten. Die Frage ist nicht Wie
entkomme ich einem Denkstil?‘, sondern ,Welchem Denkstil bin ich als Individuum

verpflichtet?’. Nicht der Denkstil ist das Thema Nietzsches, sondern die innere Hal-

89 E, Drewermann, Kleriker. Psychogramm eines Ideals, Olten 21989, 224.
%0 Nietzsche, Also sprach Zarathustra, in: KSA IV, 81.
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tung gegenuber einem solchen spielt fur Nietzsche eine wesentliche Rolle. So lasst
Nietzsche unmittelbar im Anschluss daran Zarathustra ausrufen: ,Frei wovon? Was

schiert das Zarathustra! Hell aber soll mir dein Auge kiinden: frei wo zu ?*%°

Freiheit ist fur Nietzsche kein ,Frei-wovon‘, sondern immer ein ,Frei-wozu‘. Haltung
fragt nicht in erster Linie danach, wie und ob etwas abgeschafft werden muss, son-

dern in welcher Weise die aktuelle Verwicklung fruchtbar gemacht werden kann.

Analog dem Problem des Denkstils misste hier im weitesten Sinne davon ausge-
gangen werden, dass nicht die Uberwindung des Denkstils das Problem einer Hal-
tung darstellt, sondern der Umgang mit diesem. Haltung ist nicht der Versuch, dem
,Denkkollektiv zu entkommen, sondern das Erspuren der Art und des Grades der
eigenen Verpflichtetheit. Insofern wirde sich Haltung als paradoxes Phanomen er-

weisen, als ein Denkstil, der Denkstile erkennt.

3.6.3 Zur Definierbarkeit des Haltungsbegriffs

Gibt es eine Definition von Haltung? Ist es moglich, auf der Grundlage einer sich in
Paradoxien weiterentwickelnden Wirklichkeit eine Definition von Haltung zu formulie-
ren? Wenn Schwer/Solzbacher einen Haltungsbegriff vorschlagen, der ,,Halt’ und
Standfestigkeit“® bieten soll, dann stellt sich die Frage, inwieweit hier nicht ein
handlungstheoretisches System bedient wird, das den Haltungsbegriff unvermeidlich

an eine Theorie vom Verhalten und Handeln koppelt.

Wenn Haltung mehr ist als ein Sicherungskonzept fir Handlungskompetenz, dann
liegt der Haltung als Prinzip eine Forderung zugrunde, die ein bestandiges Sichein-
lassen auf die Wirklichkeit als Ganzes betont. Dieses Sicheinlassen orientiert sich
aber nicht an Vorgaben oder Standards, sondern will je nach Situation und Individu-
um immer neu entwickelt werden. Eine Haltung, die auf Halt und Standfestigkeit ab-

zielt, kann es schon aus diesen Grinden nicht geben.

So beschreibt Kounin eine Situation, in der ein Lehrer durch das zweimalige An- und
Ausschalten des Lichtes in einer Klasse die Aufmerksamkeit der Schiler zurtickge-
winnen konnte. Das gleiche Verhalten eines anderen Lehrers in der Parallelklasse

%1 Nietzsche, Also sprach Zarathustra, in: KSA IV, 81.
%2 j Kuhl, Chr. Schwer, C. Solzbacher (Hrsg.), Professionelle padagogische Haltung: Persénlich-
keitspsychologische Grundlagen, a. a. O., 84.
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dagegen brachte keinen Erfolg. Kounin fragt hier, inwieweit bei dem ersten Lehrer
die Fuhrungsqualitaten und die dazugehodrige Atmosphare des einen Lehrers eine

Rolle gespielt haben konnen.

»,Geschah dies wegen der Lichtschaltermethode des Lehrers, oder spielten hier andere,
vielleicht nicht so schnell erkennbare Flhrungstechniken eine Rolle, die ein gleichblei-
bendes Klima in dieser Klasse schufen, auf welches wiederum die Wirksamkeit der
Schaltermethode — oder jeder beliebigen anderen — zuriickzufiihren war?“**®

Erstaunlich an diesem Beispiel ist Kounins implizite Vermutung, dass bei entspre-
chender Fuhrungstechnik die Handlung selbst zweitrangig wird. Geht man von die-
sem Beispiel aus, scheint es weniger von Belang zu sein, was ein Lehrer macht, als

vielmehr, aus welcher Haltung heraus er seine Handlungen generiert.

Wer in seiner Ausbildung als Lehrer gelernt hat, zum Unterrichtsbeginn so lange zu
warten, bis sich die Klasse beruhigt hat, der kann dies aus einer Perspektive des
Verhaltens insofern durchaus richtig machen, indem er tatsachlich nicht vorschnell
eingreift und zunachst einmal abwartet. Und doch liegt ein wesentlicher Unterschied
darin, welche Haltung in dem Warten an sich zum Ausdruck kommt, existiert hier
doch eine Reihe von Merkmalen, die gerade in Bezug auf das sensible Geflecht ei-
ner Klasse von Bedeutung sind. Es ist schliellich ein Unterschied, ob jemand uner-
bittlich wie ein General vor einer Schulklasse steht, um die noch ausstehende Ruhe
gleichsam erzwingen zu wollen, oder ob er aufmerksam und gelassen zuschaut, was
die Klasse gerade bewegt. Das Verhalten selbst kann hierbei sehr ahnlich, wenn
nicht sogar identisch sein, die innere Verfasstheit des Lehrers hingegen ist es nicht.
Eine Haltung bedarf einer bestimmten Sensibilitat fur das Ganze des eigenen Auftre-
tens. Ein Lehrer muss nicht nur eine gewisse Vorstellung davon haben, wie er auf die
Schuler in dem jeweiligen Augenblick wirkt und welche Folgen sich aus dieser Hal-
tung fur den weiteren Unterricht ergeben kdnnten, sondern dartiber hinaus auch ei-
nen Kontakt zu den entsprechenden Motiven, aus denen sich seine innere Verfasst-
heit speist. Altrichter spricht in diesem Zusammenhang und in Abgrenzung zum
Themenbereich der subjektiven Theorien von ,,Ersplrungskategorien’ [...], die in Tie-

fen vordringen, die normalerweise nicht mehr differenziert erfat werden kénnen“%.

Wer kein Bild davon hat, warum er angespannt ist oder sich unter Druck fihlt, wird

diesem Gefiuhl unter Umstanden an der falschen Stelle freien Lauf lassen. Zu dem

903

004 J. S. Kounin, Techniken der Klassenfiihrung, a. a. O., 84.

H. Altrichter, Hochschullehrerfortbildung durch Erforschung eigenen Unterrichts, a. a. O., 63.
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von Nietzsche geforderten ,freien Geist’ gehort ein innerer Spielraum, der sich nur
einstellen kann, wenn ein Lehrer weil3, in welchen Verwicklungen er sich gerade be-
findet. Formuliert mit den Worten Bieris: ,Ich bin dabei, wenn es darum geht, was mit

mir geschieht.®%

Insofern reicht es flr eine Haltung nicht zu wissen, wie man als Lehrer vor einer
Klasse wirkt, sondern es ist auch erforderlich zu wissen, warum jemand als Lehrer
vor einer Klasse so wirkt, wie er gerade wirkt. Haltung zielt auf das Verstehen und
die Entwicklung eines individuellen beruflichen Profils, in dem eben diese Haltung als
Komplementarwelt die Personlichkeit und ihre psychischen Anteile mit den berufli-
chen Forderungen verbindet. So wie der Jungling sich mit seinem Bettlergewand ei-
ne Zwischenwelt erschuf, die ihn als Kénigssohn von seiner Mission zugleich trennte
und ihn mit dieser verband, so ermdglicht die Haltung einem Lehrer, gekonnt in sei-

nem Werk aufzugehen.

Wenn Schwer/Solbacher davon ausgehen, dass sich Haltung ,aufgrund der [...]
psychofunktionalen und handlungstheoretischen Grundlagenannahmen® letztlich im-
mer wieder in ,Handeln und Verhalten zeigt**®®, dann impliziert dies im Zusammen-

hang mit der geforderten ,Operationalisierbarkeit®"’

, ,als ob’ Haltung Uber operatio-
nalisierbare Handlungsstrategien zu behandeln ware. Operationalisierbare Hand-
lungsstrategien setzen aber eine Wirklichkeit voraus, die durch ein unmittelbares In-
tervenieren zielgerichtet gesteuert werden kann. Eine so verfasste Wirklichkeit gibt
es nach Nietzsche nicht, sondern ist bereits eine Folge eines uberzogenen Subjekt-

verstandnisses.

3.6.4 Von der Fahigkeit des Schatzen-Kénnens

Wenn Meyer beim Thema der Lehrer-Haltung im forschen Auftreten eines Lehrers
eine mogliche Angst vor den Schiilern diagnostiziert®™®, dann reicht es nach dem bis-
lang Erarbeiteten nicht aus, dass man als Lehrer spurt, vor einer bestimmten Klasse

Angst zu haben. Vielmehr musste auch verstanden werden, was diese Angst bedeu-

%5 Bieri, P., Das Handwerk der Freiheit, a. a. O., 310.

%6 Kuhl, Chr. Schwer, C. Solzbacher (Hrsg.), Professionelle padagogische Haltung: Versuch einer
Definition des Begriffes und ausgewahlte Konsequenzen fir Haltung, a. a. O., 108.

%7 \/gl. J. Kuhl, Chr. Schwer, C. Solzbacher (Hrsg.), Professionelle padagogische Haltung: Person-
lichkeitspsychologische Grundlagen, a. a. O., 84.

%8 1 Meyer, Unterrichtsmethoden II, Praxisband, Frankfurt am Main 21989, 43.
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tet, existiert doch hier ein Gemenge komplexer Mdglichkeiten, das von der Unter-
richtsthematik an sich bis hin zu einem einzigen Schuler reichen kann, dem man
sich, aus welchem Grunde auch immer, moglicherweise nicht gewachsen fuhlt. Dass
es solche grundsatzliche Formen des Erlebens gibt, wusste auch schon Nietzsche,
wenn er in Jenseits von Gut und Bése entsprechend seiner ,Redlichkeits'-Forderung
die provokante These formuliert: ,,Er missfallt mir’. — Warum? — ,Ich bin ihm nicht ge-

wachsen.‘ — Hat je ein Mensch so geantwortet?*%%°

Wie bereits beschrieben, kann die innere Verfasstheit einer Lehrperson durch das
Ausblenden nicht gesehener Zusammenhange ein hohes Mal} an Spielraum einbU-
Ren. Wer als Lehrer nicht weil3, wo die eigenen Starken und Schwachen zu finden
sind, wird immer darauf bedacht sein, sich schitzen zu muissen, und eine Haltung
entwickeln, die sich nicht aktiv, sondern reaktiv (Deleuze) ausrichtet, wie das folgen-

de Beispiel von Altrichter/Posch verdeutlicht:

»LAngenommen, ein junger Lehrer betritt erstmals eine neue Klasse: Er wird etwas aufge-
regt sein, er wird instinktiv oder bewul3t daran interessiert sein, die Kontrolle Uber die
Klasse zu gewinnen. Dieses Bewultsein wird sich in seinem Auftreten ausdricken.
Gleichzeitig wird er aber auch jede Regung von seiten der Schiler sensibel wahrneh-
men, auf ihre Bedeutung prufen und diese Interpretation wird wieder in sein Verhalten
einflieBen. Sehen wir uns die Schiler an: Sie sitzen [...] gespannt in der Klasse, viel-
leicht skeptisch erwartungsvoll, und sind daran interessiert, vor diesem Lehrer einzeln
und als Gesamtheit zu bestehen. Dieses Bewultsein wird sich in ihrem Verhalten aus-
dricken. Gleichzeitig werden sie jede Regung des Lehrers sensibel wahrnehmen und
auf ihre Bedeutung prifen. Diese Interpretation wird in ihr Verhalten einflieRen. Eine Un-
ruhe einiger Schiler interpretiert der Lehrer als Gefahrdung seiner Stellung vor der
Klasse. Das zaghafte Auftreten des Lehrers interpretieren die Schiler als Verunsiche-
rung. Geht nun die Unruhe der Schiler auf das zaghafte Auftreten des Lehrers zuriick
oder das zaghafte Auftreten des Lehrers auf die Unruhe der Schiler? Dies 1aRt sich hier
gar nicht mehr beantworten, weil beides bejaht werden kann [...]."

Was Altrichter/Posch am Beispiel des jungen Lehrers andeuten, widerfahrt nicht nur
Anfangern, sondern gehdrt gleichsam zum taglichen Brot eines Schulbetriebes und
damit zum Aufgabenbereich eines jeden Lehrers. Schaut man genauer auf das Ver-
haltnis von Lehrer und Schulklasse, dann zeigt sich, dass ein jeder Lehrer immer ei-
ner Situation ausgesetzt ist, die sich ihm nie ganz erschliel3t. Das Beispiel von Alt-
richter/Posch beschreibt insofern nicht, was geschieht, wenn ein junger Lehrer in ei-
ne neue Klasse kommt, sondern was geschieht, wenn eine Lehrperson keinen Blick

fur das Ganze entwickelt hat und aus diesem Grunde alle Botschaften der Schulklas-

99 Nietzsche, Jenseits von Gut und Bdse, in: KSA V, 104.
9104 Altrichter, P. Posch, Lehrer erforschen ihren Unterricht, a. a. O., 77.
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se mehr oder weniger missversteht. Alle weiteren Handlungen, die der Lehrer in dem
von Altrichter/Posch beschriebenen Beispiel vornimmt, kdnnen diese Situation nicht
andern, sondern tragen im Extremfall sogar dazu bei, dass der Verwicklungsgrad

weiter zunimmt.

Gorlich weist darauf hin, dass Lehrer schon frih darauf trainiert werden, eine mog-
lichst umfassende Kontrollfunktion bezuglich des Unterrichts einzunehmen. Spates-
tens im Vorbereitungsdienst, wenn der Unterrichtsentwurf die zu gestaltende Unter-
richtsstunde in minutengenaue Phasen einteilt beginnt die lllusion, als ob mit dieser
Art Kontrolle so etwas wie Sicherheit einstellen wiirde. Uberraschungen oder Abwei-
chungen sind hierbei weder vorgesehen noch erwinscht. Wenn dann, wie in dem
vorliegenden Fall, die Unterrichtsrealitat sich anders als erwartet entwickelt, reagie-
ren Lehrer nicht selten Uberrascht und hilflos, ohne zu ahnen, wie sehr sie an diese
Situation selber beteiligt sind.!"

Eine Lehrer-Haltung hatte an dieser Stelle die erwartungsvolle Gespanntheit der
Klasse wahrnehmen kénnen, um diese nach einer kurzen Begrif3ung flr den eige-
nen Einstieg zu nutzen. Der Einstieg selbst ware dann die Grundlage gewesen, ei-
nen ersten Kontakt herzustellen und zugleich den Schilern ,unterschwellig® mitzutei-
len, wohin gleichsam die Reise gehen soll und welche Regeln fur diese Unterrichts-
stunde gelten. Das Tun des Lehrers ware insofern nach vorne ausgerichtet gewesen
und nicht — reaktiv — auf die Vermeidung von Kontrollverlust. Haltung, so lie3e sich
mit Neuweg formulieren, ,erlebt Handlungsaufforderungen und kommt ihnen nach,
ohne sich Ziele zu setzen, nimmt Ungleichgewichte wahr, unvollstandige oder sonst-
wie nicht befriedigende Gestalten, verspurt eine Spannung und versucht sie aufzul6-
sen“ — oder, so lielRe sich mit Nietzsches hinzufiigen, auf das Ganze hin fruchtbar zu
machen. Im Rahmen schulischer Realitat mit ihrer ,situativen Unsicherheit”, fur die

ku912

es keine ,mechanisch erfolgssichere Techni geben kann, bedarf es einer siche-

ren und mutigen Fahigkeit des Einschatzens, wissen wir doch als Menschen nie ge-

nau, was der andere tatsachlich meint.®"

" H. Gérlich, Ganzheitliche Lehrerbildung — Versuch einer Horizonterweiterung im Kontext der Kluft

von Anspruch und Wirklichkeit padagogischen Wirkens in Schule und Unterricht, a. a. O., 61.

92 Terhart, E., Erziehungswissenschaft und Lehrerbildung, a. a. O., 69.

%13 Nietzsche verdeutlicht dies an dem Beispiel von Rechten und Pflichten: ,Nur auf Das, was in unsrer
Macht steht, kdnnen sich die Rechte Anderer beziehen; es ware unvernunftig, wenn sie Etwas von
uns wollten, das uns selber nicht gehort. Genauer muss man sagen: nur auf Das was sie meinen,
dass es in unserer Macht steht, voraussetzend, dass es das Selbe ist, von dem wir meinen, es stehe
in unserer Macht.“ Nietzsche, Morgenrote, in: KSA Ill, 100. Vgl. auch V. Gerhardt, Volker, Das ,Princip
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Der gelungene Umgang mit der Wirklichkeit beruht letztlich immer auf einem gelun-
genen Einschatzen-konnen. Nietzsche legt auf diese Fahigkeit grolen Wert, ist ihm
zufolge der Mensch doch selbst wesentlich ein Schatzender: ,Werte legte erst der
Mensch in die Dinge, sich zu erhalten, — er schuf erst den Dingen Sinn, einen Men-
schen-Sinn! Darum nennt er sich ,Mensch’, das ist: der Schatzende.“®'* Der Mensch
selbst erst gab den Dingen ihren Sinn, weshalb Schatzen in diesem Zusammenhang
bedeutet, den Sinn der Dinge und der Umstande zu erschlielen. Diese Fahigkeit ist
nicht allein an das Geflhl gekoppelt. Wo immer Nietzsche das individuelle ,Gefuhl*
mit einem misstrauischen Blick belegt, findet sich ein Grund darin, dass dieses in der
Regel einen passiven Charakter tragt. Der Schatzende schaut von sich weg und er-
kennt vor dem Hintergrund seiner personlichen Eigenanteile die Verantwortung und

die Konsequenzen seines Wirkens.

Haltung beinhaltet in diesem Sinne die Fahigkeit, nicht sich und sein Gefuhl zum al-
leinigen Mal3stab der Dinge zu machen, sondern dieses zu nutzen, um das Entge-
genkommende auf seine Struktur hin zu prifen. Schatzen-Kénnen bildet eine Grund-
voraussetzung des Menschseins schlechthin und erschafft auch eigene Werte.
,Schatzen ist Schaffen: hort es, ihr Schaffenden!“®'® Der seinem Gefiihl unreflektiert
ausgelieferte Mensch lauft Gefahr, durch die Fokussierung auf den proximalen Term
von dem eigenen Gefuhl absorbiert zu werden. Der dazugehdrige ,Klebstoff* dirfte

dabei nicht zuletzt im Bereich des Ressentiments zu finden sein.

3.6.5 Herrschaft im Bettlergewand

Die Unabhangigkeit vom eigenen Geflhl und die daraus resultierende Fahigkeit im
Umgang mit einer sich paradox gestaltenden Wirklichkeit wird von Nietzsche in dem
Aphorismus Nr. 449 in Morgenréte ausfuhrlich zusammengefasst und umreif3t dabei

auch das Idealbild einer Haltung.

»,Ah! Wie es mich anwidert, einem Anderen die eigenen Gedanken aufzudrangen!
Wie ich mich jeder Stimmung und heimlichen Umkehr in mir freu, bei der die Gedanken
Anderer ein noch héheres Fest, dann, wenn es einmal erlaubt ist, sein geistiges Haus
und Habe wegzuschenken, dem Beichtvater gleich, der im Winkel sitzt, begierig,
dassein Bedurftiger komme und von der Noth seiner Gedanken erzahle, damit er

des Gleichgewichts®. Zum Verhaltnis von Recht und Macht bei Nietzsche, in: Nietzsche-Studien, Bd.
12, Berlin/New York 1983, 111-133, hier: 128.
91 Nietzsche, Also sprach Zarathustra, in: KSA IV, 75.
915
Ebd.
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ihm wieder einmal Hand und Herz voll und die beunruhigte Seele leicht mache!
Nicht nur, dass er keinen Ruhm davon haben will: er moéchte auch der Dankbarkeit aus
dem Wege laufen, denn sie ist zudringlich und ohne Scheu vor Einsamkeit und Still-
schweigen. Aber namenlos oder leicht verspottet leben, zu niedrig, um Neid oder Feind-
schaft zu erwecken, mit einem Kopf ohne Fieber, einer Handvoll Wissen und einem
Beutel voll Erfahrungen ausgeristet, gleichsam ein Armenarzt des Geistes sein, und
Dem und Jenem, dessen Kopf durch Meinungen verstdrt ist, helfen, ohne
dass er recht merkt, wer ihm geholfen hat! Nicht vor ihm Recht haben und einen Sieg
feiern wollen, sondern so zu ihm sprechen, dass er das Rechte nach einem kleinen un-
vermerkten Fingerzeig oder Widerspruch sich selbst sagt und stolz dartber fortgeht!
Wie eine geringe Herberge sein, die Niemanden zurlckstosst, der bedurftig ist, die aber
hinterher vergessen oder verlacht wird! [...] Niedrig sein kénnen, um Vielen zuganglich
und fur Niemanden demithigend zu sein! Viel Unrecht auf sich liegen haben und durch
die Wurmgange aller Art Irrthiimer gekrochen sein, um zu vielen verborgenen Seelen
auf ihren geheimen Wegen gelangen zu konnen! Immer in einer Art Liebe und immer in
einer Art Selbstsucht und Selbstgeniessens! Im Besitz einer Herrschaft und zugleich
verborgen und entsagend sein! Bestandig in der Sonne und Milde der Anmuth liegen
und doch die Aufstiege zum Erhabenen in der Nahe wissen! — Das ware ein Leben! Das
ware ein Grund, lange zu leben!*?'®

Nietzsche zeichnet in diesem Bild das Paradox eines ,Wissenden‘. Der Wissende
,weil}* darum, dass sein Wissen nicht GUber den Weg einer expliziten Lehre weiterge-
geben werden kann. Es ist die Not des anderen, die den Weg zu einem vertiefenden
Verstandnis eroffnen kann, und auch hier gilt, dass diese nicht ausgenutzt werden
darf — nicht aus moralischen Grinden, sondern weil sie zu einer Art |armender’

Dankbarkeit des anderen fuhren kann, die jedes tiefere Verstandnis zerstéren wirde.

Liest man Nietzsches Aphorismus aus der Perspektive eines biblischen Moralver-
standnisses, dann sind die Anklange jesuanischer Seligpreisungen kaum zu Uberho-
ren, wie sie der Evangelist Matthaus in Mt 5,1-12 beschreibt: Verspottet werden,
niedrig sein kénnen, das Unrecht zu akzeptieren ohne es zu bekampfen, eine niede-
re Herberge flr andere sein, die alsbald genau von diesen vergessen wird — das sind
auch Qualitaten christlicher Ethik. Aber Nietzsche ist nicht an einer neuen Begrin-
dung einer christlichen Moral interessiert, sondern sieht — wie bereits bei der Mitleids-
thematik ausgefiihrt — die Dinge immer von ihrem Ende her.®’” Um ein ,Armenarzt
des Geistes' werden zu kdnnen, bedarf es als Voraussetzung der Vornehmheit eines
Konigs und eines fieberfreien Kopfes, es bedarf eines besonderen Erfahrungsreich-
tums, einer Vertrautheit mit Irrtimern jedweder Art und nicht zuletzt auch eines ,ge-

ruttelt Mal’ an Selbstsucht und Selbstgenieliens.

9'6 Nietzsche, Morgenrdéte, in: KSA IIl, 271f,

97 vgl. dazu auch E. Drewermann, der in seinem Matthius-Kommentar darauf verweist, dass die

Bergpredigt von Matthaus nicht als ,Sollensanspruch® im Sinne einer christlichen Ethik zu verstehen

ist, ders., Das Matthaus-Evangelium. Bilder der Erfiillung, Erster Teil: Mt 1,1-7,29, Olten 1992, 369.
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Das Idealbild eines solchen innerlichen Reichtums, mit seiner sich selbst genielRen-
den Haltung und einer Freiheit jenseits programmhafter Vorgaben und moralischer
Kategorien, sieht Nietzsche in dem Kind, das er in Also sprach Zarathustra von einer
Kamel- und Léwen-Haltung abgrenzt. Wer wie der ,Wissende‘ Nietzsches mit den
Forderungen seiner Umgebung umzugehen weil3, gewinnt eine Freiheit, in der auch
die kleinen und grol3en Erpressungsversuche im taglichen Schulbetrieb noch Platz
finden, da hier die Lehrperson nicht mehr einfachhin re-agiert, sondern sich mit den
Forderungen von Eltern und Schilern in einer Form auseinandersetzt, die zu neuen
Perspektiven und Einsichten fuhren konnen. Ein Kdnigssohn im Bettlergewand wehrt
keine Forderungen ab, sondern er fragt, wie und woraufhin die sich ihm bietende Si-

tuation fruchtbar gemacht werden kann.

Nietzsches Philosophie selbst bietet an keiner Stelle einen wirklichen Halt, sondern
erfordert eine Experimentierfreudigkeit und ein stetiges und kompetentes Sicheinlas-
sen. ,Ich koch mir®, Iasst Nietzsche Zarathustra sagen, ,noch jeden Zufall in meinem
Topfe. Und erst wenn er da gar gekocht ist, heisse ich ihn willkommen als meine

Speise.“'®

%18 Nietzsche, Also sprach Zarathustra, in: KSA IV, 215.
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